sLuANNòÒ Der i ; i vi - i Fasc. IV.S 


CCENOBIUM 


Tout comprendre pour tout aimer. 
= , x Guyau. 


A 


TROIS QUESTIONS D'ORDRE RELIGIEUX . 

A R L'EVOLUZIONE DELLA FILOSOFIA DELLA RELIGIONE 
S CA PHILOSOPRIE D'ERNEST NAVILLE 

pesa "LA FILOSOFIA DEI VALORI 

DIEU-CONGU COMME BEAUTÉ & 

A (3 UN LONTANO PREGURSORE DI DANTE. 

EX SENTENTIARUM LIBRO > 

DI UNA NUOVA TEORIA MITOLOGICA 
- PADRE TYRRELL 
PER UNA LINGUA UNIVERSALE © 


Amministrazione: 
MILANO 
Casella. postale. N. 956 


5°. Direzione: 
LUGANO 
7 Vilta Conza (Canton Ticino) 


CASA EDITRICE DEL «CCENOEIUM » 
1909 


22 gel presente Fascicolo L. 2,50 per Fitalia” e la; Svizzera 


ET 3, per gli: altri Paesi. : Ps ILA 


tune. — Fob fils-de J 
Uvite-store: TU Dall DAPIORA E saperne Moni et l'iisto ( 
Pol Buguei. -—- Mist:ciuna Plntonico è deismo ebraico, . Ottolenghi, — L'evoluti 
Pisi, Albert Lee rd it La no mm AntendoWi 
Uma Cenobig Talceo, 18 Comobiuati — Inforto WIOSO] Li 


— Tribuna der « 


Sommari dei 6 Fascicoli della Prima annata. © 


FASCICOLO L 


Programma, La Direzione, — L'otigine. dt Dio, Cenno buddistico dal « Dighanikayo > 
low K, E: Neumann. — Un territorio neutro, F.Jienham Parsons. — La croyance et la Poi, 
I. Giran: — La Religione, Giuseppe Rensi. — Da La Città (versi), Franvesco Chiesa. —* * 
Les Murales récentes, Paul Buquet.-— I divenire della scienza € il coutinuo di *del. ; 
l'uttivers Tommaso l'ommasina. — A propos d'art arabe. Note philosophigues 
(iuenard. — Discorsi di Gotambò Baddho, G. De. Lorenzo, SIN Buvarismo » metafisi o 
{ 


Jules de Gaultier), Na/ano il Savio. — La politique moderne ct les combats des gladiateare, 
J. Novicow, — La così detta culinta araba, «Ilalo Pitti — intorno alla natura del Gri- 


stinesimo (Idee sCnorali); Sac. Prof. Domenico Batteini. — A-ogni uomo il suo pane, Bizyia 
talietta. — Intorno all'Ignoto, L. It. P. — Nel vasto.monda, lenuniaismo : Un paese, che 
‘nic fa scszà «« The Chiute ra, & P P. — -Boenmenti e ricordi um-e € 


3 
rtstio reo ? a La /idazibne. —. Pugno scelte (Poco nute e obiiate); Les candidats 69 | 
tire Fine, Lentel'referic-Amicl - Vondatnento etico della quistiome suriale,. Giu 
seppe Mazzini - L'Isfamisiie persan, Conte De Gobincano — Rastelne eritica. -— Rivista 

dille Rivîkle. — l'osfa aperta. — Consensi é Appuoti, Ò A 
FASCICOLO II. A 

Introibo, La Direzione. — Ta filosofia del Vedanta, Prof. Paul Deussen.: — unt 
erititi soll « Abheisoro » di. Le Denatee, Dotk. Tommaso Felina go — Le Divin : 

Dott. Bameo 


ricueva.ct- hypothilse, x Fanderceltle, —.1lpernsiero di Renonvier, «Manzoni, 
— Houddhime, Jean Lultor, — Brunetière e da Banc4rotta, yi r. — Ncienza antica e scienza 
moderna, l'rof, Givvannmi Gentile. — Ragione e-fede, Mrof., Geido Villa, — La grande 
ewigme, Edotard Turan. .— Buddismo @ ‘ateismo, Dica di Cesarò, — Il presbi- 
terio Inico, Enrico Atebora, — È possibile un rimovametto cattulicorP Alessandro 
Losa, «— La vérité religicuse et le libres cruyanis,. Klienne Girin, — Iutorno 


all'Ienoto : Spkritismo, mediatismo, e Yoga - ll testamento filosalico di Sully-Prudhomme, 
Nel vasto mondo : Fondation ofa lay. Church, — Ducumenti e-ticurdì personali: Risposte 
dI nostro Referendum per uti « Cenobie laico», — Pagine scelte impressioni sul Giappone, 
Eulcadio Heurn; Le sentiment et.le socialisme, Menoit Malon, — Rassegna critica. — Ki 
vista delje Riviste. — Consensi e appunti. — Note è fascio. 
° FASCICOLO LI, ; V 
«Cotpùs quod fofurmità est » L, Denham Parsone, — Ai confini, Alfredo ‘Pioda, — > 
Le formula dn%àscialisme, Ollo Dferis; — Giovanni Maria Unsau e la genesi dell'idea di 
tempo, dunibolet Pastore. — Hegel, il Cristianesimo o if Wedanta, Giuseppe Rensi. — 
L'essenza del caltolicismo, Giuseppe Prezzolini. — Dai #*Canti di Trifoglicto », Ettore Pa- , 
Lielli. — L'« Athéisme de Le Duntee +, Marrîce. Chatuoti — Ch ulo, Euutrdo Frosini. 
— Tribuna, del Cienobiam: Una lettera di Str Oftoer Lodge, —— Il è Misticismo » o i «Mi + 
gliciv d'elice Montiglio. — Autoriio all'Ignoto I fenomeni iamrieò: Della loro natura, . | 
Tawmaso Tammasna, — Documenti è rivurdi perso : Risposte al nostro 25, 
peru « Cenacolo lalla Pagine scelle ; 1 fo to Cer 
lugie ct sucialogie, Gabriele Vurde, — Raswegna critica, — Riv "delle 
scusi e appunti: Lutteta di Ma)fuele Mariano, Nute a fascio, 


| FASCICOLO: IVgt eco eat | 
L'avenir religicnxa Menri Maset.-— La nozione di Dio presso gh ebrei, Nubi, Magg. 
ll (amesini — Uno nouvelle siéthode power fa recherche de fa vérito, M. Mentré. — La © È 
uuvva ic0ioria di I Re Campbell A. Crespi. —:Che è veramente il Nirvana.dei B FFINNONNOI | 
1}. Arthur d'Innisto — Un ep:sode de la lutté entre le S) Siege et la Fra Paul E 
Ln morale s«piritualistica, Prof, Francesco Piet >aolo, — L'individu et l'étite, Robert 
de Traz,o Latdesolazione, Angelo Pizzorno, — sphinx éternel, Maurice Charbot. — 
I valore deli'umiltà, Arnaldo lerresato, — Carducei e ib paganesimo, Nulano n Savio, 
intotto abhibergsarbitrio, Giovanni Lansutone, — Lo Spiritu ‘della solitudine,» Fortunato 
— La funte aretusa, Aljredò IRontani. — Documenti e ricordi personali : itorti& 
di Ausonio Franchi al cattuticismo + Lettera di A. #ramehi a Hennequy e 


bi al È TEltErvin 
» Por utt Ceivbio Radica»: Risposte al nustro Referendum, — TY Ca 
chicetàaladol Mercure de Prancei "La questivue Felelosa. — Re 


delle Itivisto, — Consensi é appuliti, — Note a fascio, 


tuestio 

biun» 

scelte; e ; ilicazioni 

venute GL « Comobiunì», + Rivista dello Riviste, — Noto a fascio — IG 

albindice ) 1 : ro Ù st NT ERRTTANI 


FASCICOLO VI. 


TL nostro prima amo, I Camob 


Blîenne Giràn. — La m 
de Ra 


n ant dg 

i alt'Ignoto; Les faits 
Pirlosopize (du demi. 7'apizi = Neb mondo ismo» e 

ibiSato La 1: Srasricot'on bibre Clnopità, — pi 

mes di G, Séellles® Sopra:ad'una sperata conciliazione: 
Rassegirà eriticn. — Prbblicozioni purv de 

” tnobiuni n Noto eri 


ERE 
AL Dai 


os 


IC=AMARO== 
EPELLEGRINO 


L’Amaro S. Pellegrino, preparato dal Chimico Ugo Morelli 
concorre, a combattere ed a guarire radicalmente la. gotta, ta 
renella, i calcoli renali; i catarri vescicali, gastrici ed intestinali; il dia- 
bete, la nefrite e le alterazioni della pre: E un forte eccitante dell'appetito. 


Distilleria BERGAMASCA già Pansera - Bergamo. 


Preferiti ovunque e da tutti sono i liquori: 


Amaro Salus = Liquore Galliano 
Crema al Cioccolato Gianduia 


Bitt C Ilo preparato con l Acqua diure- 
ILLEer ora tica della “Salute,, di Livorno. 
DELLA PREMIATA DISTILLERTA DI-L!QUORI 
DITTA AF®R TURO WVACCAFRII- LIVORNO - MILANO 


Amaro Montecatini 


preparato con le acque purgative » 
delle CELEBRI FONTI di. MONTEGATINI 


i Questo Amaro; ottenuto dalla combinazione fra le acque delle 
diverse Fonti di Montecatini e speciali erbe aromatiche e medi- 
cinali è riuscito. un aperitivo rinfrescante e gradevole al palato, 
pur possedendo, benchè in dose assai ridotta, le proprietà purga- 
tive caratteristiche delle acque Tettuccio, Tamerici, Regina, Saw 
ed Olivo. 

L'AMARO MONTECATINI aduncue unisce l’ Azione Ng: 
nica dovuta alle erbe aromatiche, all’azione leggermente lassativa, 
dovuta alle celebri acque, stimolando dolcemente in niodo rego- 
lare le funzioni dell'intestino senza provocare evacuazioni o flussi 


dolorosi. î 
SPECIALITA" BREVETTATA . DELLA 


1 DISTILLERIA SERAFINI - LIVORNO _ 


ia 


Dott. RODOLPHE BRODA, Directeur. - FELIXÎ ALCAN, Editeur 


Cette revue internationale se publie en trois editions A È 
Paris, à Londres, et à Berlin, et par le fait de cette organisation 
unique, peut offrir à ses lecteurs des études sur le mouvement. 
politique, littéraire et relicienx de toutes les Nations. 

Viennent de paraitre les articles de: 

Emil Boutroux (de. l’Institut): L’avenir de Vespri religievao; Maxime 
Gorky : Le cynisme ; Paul Adam: Les survivances dans la litterature francaise* 
contemporaine; C. Saint Saéns (de l’Institut): Les Musées, nécropoles de Vart; ; 
Abbé Naudet: Un an après la séparationz Paul Margueritte: Le! divoree; Dt dpi 
Seie-Tan-Fo (prefet de l'’Empire chinois è Nankin): Les réformes en Chine; ° 
I. Sriramuln (Rajahmandri): Le mouvement révolutionnaire aur Indes an. 
glaises; William W. T. Stead (Londres): Le dimanche anglais. 

ABONMNEMENTS: 
France: {O F.«-Etranger: 12 F.- Prix du.N. { F.. 


Envoi gratuit d'un numéro spécimen sur demande adressée è l'Administration:59, rue Claude Bernard, Paris + “a 


i) 


Éditeurs: ZANICHELLI de Bologne, ALCAH de Paris, ENGELMANN de Leipzig, WILLIAMS & NORGATE de-Londres, 


“SGIENTIZE (RIVISTA DI SCIENZA) 


. Revue internationale de synthèse scientifigue °° 
Direction: G. bruni, < .. Dionisi, F. Enrrques, A: GiarDinA, E, Ricnano 


4 numderos par an, de 250-300 p. chacun. 
II 


On se plaint de plus en plus: des effets de la spécialisation à outrance è 
laquelle les hommes de science sont condamnés. « Scientia » a été fondée en 
vue de contrebalancer' ces facheux effets. Elle publie des articles qui se rap 
portent aux branches diverses de la recherche théorique; depuis les mathé- 
matiques jusqu’à la sociologie, et qui tous sont d’un intérèt général: elle 
permet ainsi à ses lecteurs de se tenir au courant de l’ensemble du mouve- 
ment scientifique contemporain. 

« Scientia» qui est dans sa troisième année d’existence, a conquis du 
premier coup la faveur du monde savant, .gràce à la collaboration qu'elle 
s'est assurée des autofités scientifiques les: plus éminents de l'Europe et de 
l’Amerique. Elle a publié, outre les articles de ses Directeurs, MM. Bruni, 
Enriques, Dionisi, Rignano, des travaux de MM. Poincaré, Picard, Tannery, 
Volterra, Zeuthen, Borel, Boutroux, Zeeman, Arrhenius, Georges Darwin, 
Suess, Soddy, Ostwald, Vallerant, Lehmann, Fabry, Walter Ritz, Schiapa- 
relli, Ciamician, Raffaele, Demoor, Foà, Asher, Fredericq, Bohn, Lugaro, 
Delage, Caullery, Rabaud, Driesch, Wiessner, Haberlandt, Cunnigham, We- 
stermarck, Kidd, Landry, Vìlfredo Pareto, Achille Loria, Sombart, Carver, 
Oppenheimer, Meillet, Jespersen, Sergi, Bortkiewicz, Riccobono, Philippe 
Sagnac, Salomon Reinach Pikler, etc. 

A partir de Janvier 1909 « Scientia » ‘joint aux texte principal, portant 
les articles dans la langue de leurs auteurs, Un SUPPLÉMENT AVEC 
LA TRADUCTION FRANCAISE DE TOUS LES ARTICLES ALLE- 
MANDS, ANGLAIS ET ITALIENS. Elle est ainsi accessible à quiconque. 
connait la seule langue francaise, 

PRIX DE L’ABONNEMENT: 25 Fr. - 20 MK. - 20°Sh. 
recti 


e È PR MS — L__ 


all 


3 nisoe= 
Chat a legal 


f 


CIÒ CHE ESSI — 
LEGGONO 


BIBLIOTECA D’UN= 
LIBERO CENOBITA 


| con prefazione illustrativa di ADOLFO FERRIÈRE 
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Vi humanité se passera-t-elle de religion? Notre civilisation 
Berceto d’étre chrétienne? Notre France enfin, et plus spé- 
a ement, abandonnera-t-elle la foi catholique? 

Voilà les trois questions que je voudrais examiner ici. 

Fi 

“A 
V Il SEtabi bien que l’humanité cherche, en ce moment, à se 
| passer de toute religion, mais il ne faut pas confondre les for-. 
‘mes religieuses de l’esprit de domination avec la religion elle 
«1méme. C’est parce que celle-ci touche à tout et voulait étre tout 
que des générations de penseurs se sont acharnées à la refoule: 

| dans son domaine. Comme à une Sémiramis vieillie on lui a repris 
| toutes ses conquétes. D’abord ce furént les sciences et les arts. 
qui, dès la fin du Moyen age, rétablirent leur indépendance. 
Puis c’est la politique qui n'a plus voulu, comme avec Bossuet, 
etre «tirée de l’Écriture sainte». Aujourd’hui nous voyons la 
morale se dessouder, elle aussi, de son support divin. Mais ces 
ouvrages avancés qui s’écroulent ne font qu’accroitre la force 
. du donjon central. Dans son domaine propre, la religion est 
. inexpugnable. 

Ce domaine, c'est le frisson spécial de l’étre fini devant 
l’infini, de la créature devant le Créateur, frisson non tout d’a-- 
bord de crainte ou d'amour, mais d’adoration, celui qu’au soleil 
levant et au soleil couchant éprouve l’homme « sous tout àrbre 
touffu et sur toute cime élevée ». Ainsi comprise, la religion, 
| tout en touchant à la métaphysique et à l’esthétique, s’en sépare; 
elle fait plus que connaître, comme la première, le surnaturel, 
 puisqu' elle s’y installe; et son émoi n’est pas seulement d’admi- 
| ration, comme chez la seconde, mais de prière glorificatrice. Plus 
| encore, et tout en se joignant aussi à l’éthique et à la politique, 
| s'en distingue-t-elle essentiellement. Les philosophes qui croient 
lui rendre service en insistant sur son ròle social et moral, se TICA, 
. trompent doublement, d’abord parce qu'il y a eu des religions. È e 
“an révolutionnaires et très immorales, et ensuite parce qu'il y get 

a eu des cités et des sociétés très indifférentes è à la religion. ME. 
Rn religieux a donc son royaume dont rien ne le chas- IO NE 
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de sera, et où seront sans conséquences toutes es 


. duire au ròle de gendarme politique, ce n'est pas la respecter 


la religion demande, à tous, toujours et partout, le sacrifice 1n- 


| intervalles. Un peuple composé uniquement d’ètres religieux 
| serait anormal, comme une nation qui ne comprendrait que des | 
| héros brùlants de se sacrifier pour la grandeur commune, comme 


du beau; celui-ci serait insupportable quelque pacifiant soit ce 
amour, et celle-là serait dangereuse quelque noble soit Phé- i 
| Toîsme. Chaque chose en’ son plan. L’amour est un rayon de | 
. soleil dont doit s ’illuminer toute jeunesse, mais que dire de 
ORA enfances qu'il More! trop tòt, ou des \Necrepitadea sur lesquelle 


pourra subir ailleurs, de la part des philosophes comme de 
vants, et des Mob comme des artistes. A plus forte raison 
l’inimitié de l’Etat est-elle de parfaite insignifiance, Auguste. 
Comte et Brunetière ont trop vanté le ròle social des églises. 
Il y a eu des religions subversives comme des religions affer- 
missantes. Le christianisme, au début, a été le plus formidable 
agent de désagrégation qu’ait connu l’occident; c’est lu qui. al 
jeté bas ce colosse que fut l’antiquité gréco-romaine, Toute 

religion supérieure, par cela mème qu'elle fait du prosélytisme, | 9 
bouleverse les nations. Quant à la morale, les pieuses personnes. i 
qui se figurent qu'elle s’écroule sans l’appui du décalogue, ne. 
s’apergoivent pas que si c’est deshonorer la religion que la ré- 
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beaucoup qu’en faire une gardienne des bonnes meeurs. La re- 
ligion est aussi supérieure à l’éthique que celle-ci l’est à la vul- | 
gaire honnéteté courante; on peut avoir un casier judiciaire. 7 


| vierge et ne pas se douter de ce qui constitue la haute morale: | 


la sincérité; mais de méme on peut étre trés moral et ne pas. 
avoir une A de ce qui constitue l’esprit religieux; le sa- 
crifice. Le désintéressement méème, cette menue monnaie du 
sacrifice, est étranger à la vie honnéte. Il est curieux que cette 
redoutable exigence de la religion soit aussi celle du patriotisme, | | 
et que ces deux forces, en principe hostiles, se révèlent ici frater- 
nelles, mais dans cette rivalité vers l’héroisme, c’est encore dal A 
religion qui tient la corde, car la patrie n ’ordonne qu ’exception-. 
nellement le sacrifice de la vie et des intéréts privés, alors que 
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tégral, absolu, du corps et de l’àme, comme le demande l'amour, 
l’autre grande force mystérieuse de l’humanité, elle aussi sub- 
yersive et consolidante, tueuse et féconde, corruptrice et rédemp». 
trice, J 

De ceci, d ones TaCoNE que la religion ne peut pas o 
comme on le dit, le fait de tous, à tout instant et en tout en- 
droit. Plus une force est puissante et plus elle doit agir à larges Ù 


un peuple où il n°y aurait que des artistes consumés de l’amour 


le? ‘méme è l’age adu : te, il ne e doit pas | dn accaparer;. PIA 
est, set tout, un pauvre type d’homme. Mais sem», 


co ni à flots surabondants et area On aurait presque 
e de | proclamer, à l’encontre de Voltaire, que È religion 


a pi qu Xil n’y a pas, dans le domaine moral, d’ Saia chaque rai 
créature ayant le droit et le devoir de tendre vers les cimes, l'é 0° > 
‘motion mystique se trouve quand mème rendue à tous et deve- Pio 15 1 COSE 
nue non pas le privilége d’une élite, mais celui des heures d’é- i e VE 
lite que ‘tout homme peut et doit traverser. Re. 
| La religion ne disparaîtra donc jamais. Les intellectuels qui. Mes 
| voient d’elle que la face métaphysique et qui se flattent Pisegte i. 
“qu’avec un raisonnement plus subtil ou mieux enchainé, ils dispen- x 
‘seront l'homme de s’occuper du problème de l’au-delà, oublienti; ic Sia 
#4 autre còté, le sentimental. Qui donc a dit que les trois meilleu- Ù, 
res preuves de l’existence de Dieu étaient le parfum du lilas, le. 
 goùt de la fraise et la vue d’une belle naiade? Assurément quel- 
que adorateur peu occupé de cosmologie et d’ontologie. Mais 
| fantaisie à part, tant quiil y aura des firmaments splendides et 
des océans immenses, il y aura des àmes religieuses; toujours. | 0° 
È quelque vicaire savoyard paraitra pour bouleverser les abstrac- A 
| tions de quintessence; toujours quelque nouveau poète surgira 
; dans la plus desséchée des générations, et fera couler le flot des 
o larmes du rocher que heurtera sa verge magique. : 
| —’Et puis, ces intellectuels ne s ’exagèrent-ils pas la portée de 
leur raisonnement? Est-il sur qu’il n’y pas pour l’ceil de l’es- 
| prit des ultra-violet et des infra-rouge? Et méme en prenant 
| pour absolues nos données, comme tous nos raisonnements sont 
A relatifs! Si on n’a jamais prouvé due Dieu existait, qui donc a 
prouvé qu ’il n’existait pas? On n'est toujours que l’athée de 
son voisin. La création est une hypothèse; l’éternité de la ma- da 
, tire n’en est-elle pas une autre? L'art d’expliquer, a dit un 
dl grand logicien, n’est souvent que l’art de transposer la question. 
— Comment, Epicure, le premier atome s’est-il dévié de sa route. 
| rigide? Comment, Spencer, l’homogène s’est-il mué en hétéro- 
| gène? Le panthéisme, qui satisfait tant d’intelligences rebutées. 
par notre monothéisme, arrive pourtant aux méme obscurités 
que lui; la coéxistence du fini et de l’infini est aussi difficile à 
 expliquer dans E Lenin du Christ que dans le cosmos boud-. 
| dhiste.. i 
‘Alors ne reste que l’agnosticisme, le. RIE MELIA 
mis sur les yeux, attitude logique et légitime, et louable, seule 


SETE Ai Pal ESTR 
ouable peut-étre, chez les penseurs hostiles au di 
| importe leur attitude? il y aura toujours quelque h 
bout et les bras au ciel, sur la montagne! ic) 
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De ce que le sentiment religieux est indestructible, il ne ré- 
bo sulte pas que notre civilisation restera éternellement chrétienne. | 
be Les religions sont autre chose que la religion; elles en 
sont méme sî différentes qu’on comprend leur commun dé- 
& «| _‘’@ain pour ce qu’elles appellent la religiosité. C'est qu’avec elles. È 
\intervient un élément nouveau, et d’importance énorme comme i 
SS tout ce qui est personnel. Tandis que la religion philosophique 
et est à la portée de n’importe qui, maigre faisceau de petites in- 
| ductions sèches que le premier agrégt venu peut charger sur 
son épaule, tout culte historique implique un homme divin, un. 
médiateur. Psychologiquement, une religion c’est l’adhésion af- 
fectueuse donnée à ce que préche un prophète. Toutes les gran 
des églises confessionnelles ne sont que la projection à travers. 
les siècles d’individualités puissantes, et à ce point de vue on ne | 
|. fera jamais assez grand le ròie de leurs fondateurs; tout le Boud-. 
dhisme c'est le Bouddha, comme tout l’Islam c'est Mahomet. $i 
Para _ —Semblablement le christianisme c’est le Christ. Or cette for- 
; SURE | mule n’est pas pure banalité. Trop souvent la figure de Jésus 
12 s'embrume dans les àmes qui se réclament de lui. Combien de. 
"chrétiens n’ont pas lu d’affilée l’un seulement des quatre Evan- di 
| —‘’—giles? combien n’ont prété qu’une oreille distraite à ses paro- 
__—’—»’. les? combien ont ‘mutilé dans leur esprit sa physionomie, ou- | 
| bliant l’une de ses natures pour l’autre? Le vrai chrétien n’est. 
ARRE pas tant celui qui admet l’ensemble des théories métaphysiques. | 
ei et morales subtilement tirées du Nouveau Testament que celui LIA 
Riga qui a foi, tout d’abord, en son Maiître, qui, à la voix de Jésus, h 
FAI selève et marche: Talita kumi. Or cette foi spontanée et vivante 
ne peut provenir que de l’amour, et ceci est très important, car 
| l’amour n’étant possible qu’entre semblables, c'est, dans l’Hom- ke 
| me-Dieu, à l'homme seul que notre affection pourra s’adresser. | 
. Le Dieu-principe des philosophes n’est qu’un concept; autant 


fi 

| ‘nous demander d’aimer le postulatum d'’Euclide; et le Dieu-pro- } 

|» vidence des poètes est encore trop loin de nous; on peut l’ad- i 
«_ EMrer et le glorifier, mais non pleurer sur son sein. Celui seul 

|‘ quiaspirera nos àmes sera un homme tel que nous, un frère ainé 
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1r et exaltateur, que nous puissions suivre, écouter, in- 
... N'estrce pas ainsi que tous les grands “saints onto DI 
Jésus, et que s’entretenaient avec lui ses plus fervents ado- 53 
| rateurs, l’inconnu de l’/mitation, l’anonyme de l’Ami et de VA ca on NC 
 mé, tous enfin jusqu’au pauvre Lélian qui aimait à blottir contre Ron v ni 
lui sa grosse téte de faune hirsute? Celui qui, méme sans se ant 
emander en quoi consiste sa divinité, va vers lui l’aimant est 
plus près de lui que tels autres d’orthodoxies conscientes et pu- 
res, mais d’àmes froides. 
| — Mais, dira-t-on, cela ne suffit pas pour étre chrétien, Il faut, 
de plus, admettre un minimum de dogmes ou de rites. Je vou- 
| drais qu'il fut possible de repondre non! car ce serait retomber 
dans la mélée des églises confessionnelles. Que ces églises ri- 
.valisent de piété, de dévotiment, de science, soit; que leurs fi- 
| dèles soient plusintensivement chrétiens que les simples lecteurs ‘ 


3 


1 à “ 
ue Pa * A - vio Pi 


de la Vie de Jésus de Renan ou des Evangiles de Tolstoi, on 
| peut l’admettre, et que parmi elles l’Eglise Romaine ait l’avan- 
| tage d’une tradition et d'une cohésion supérieures, nul n’en dis- 
| convient; mais puisque aucune d’elles n’a le droit de refuser aux 
‘autres de s’abrenver à la source évangélique, toutes ensemble 
n’ont pas davantage le pouvoir d’empécher un passant étranger 
d’étancher sa soif à cette fontaine commune. Au surplus, com- 
me elles sont imprécises, souvent, les frontières qui séparent ces 
| €glises les unes des autres! Aux Etats-Unis il y a des unitariens 
| qui ne gardent de l’enseignement de Jésus que la partie stricte- 
|» ment morale et qui n’en ont pas moins la: prétention de former. 
| ‘une église chrétienne. Sans doute les fidèles d'Europe sont plus 
| exigeants, en ceci, et les plus larges d’esprit demandent d’ad- 
| mettre au moins un Dieu créateur et un Médiateur; mais mé- 
diation, salut et rédemption se touchent; or déja la Rédemption 
implique la Chute, l’Esprit du mal, la Divinité de Jésus, avec 
ses conséquences, Incarnation et Résurrection. Et les autres 
| dogmes s’en suivent aussi: Trinité, Vie future, Enfer, Paradis. Tordi. 
Un pas de plus, c’est la présence spirituelle de Jésus au milieu Ve 
de ses fidèles, et un autre pas, ‘c’est la présence réelle dans le |. i 
| pain et le vin consacrés; en sus du baptème, de nouveaux sa- 
| ‘erements se précisent, eucharistie, confirmation, pénitence. Sans 
| —quitter les églises protestantes, on voit se compléter le vaste 
édifice dogmatique que nous connaissons, jusqu'à la communion 
| des saints, la resurrection de la chair, etc.; en méme temps se 
__développent les rites, les dévotions, les disciplines; par d’insen- 
|» sibles transitions on se croit encore avec les unitariens et on 
est déjà en plein catholicisme, celui-ci multiple et pourtant 
|_—identique au fond sous ses divers aspects, le gallican et l’anglican. 
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peu suivis, les grecs florissants encore, le romain enfin qui, pour 
nous, est le véritable, et qui, du moins, est le plus complet, de- 

puis l’accession des derniers dogmes. Mais, dans tous les cas, 

du spectacle de cette longue et souple série d’églises ne ressort-il 

pas cette impression que le christianisme est plus compréhensif 

que ce que chacune d’elles dit, et que certaines formes religieu- 

ses pourront perdre de leur attirance sur les àmes sans que l’es-. 
sence de la foi en Jésus disparaisse, ou seulement s’atténue ? 

Dans le tourbillon des négations et des doutes qui assaillent 
en ce moment la vieille Ecriture, il n’y a que ce point qui soit 
vraiment crucial: L’exégèse nouvelle atteint-elle la personne 
méme du Nazaréen, et les Evangiles au lieu de raconter l’exi- 
stence véritable d’un personnage historique, ne nous ont-ils 
transmis qu’une fiction, le roman d’un étre imaginaire? Or, 
heureusèment, toutes les soi-disant découvertes de cette science 
sont loin d’en arriver là. Le fait que nous ne trouvons son nom 
chez les auteurs profanes qu’assez longtemps après sa mort (en 
supposant encore que le Crestus de Tacite et Suétone ne soit pas 
le nom d’un agitateur homonyme, ou méme ne soit une inter- 
polation) tout cela ne peut pas ébranler notre certitude de l’exi- 
stence d’un prophète nazaréen qui a parlé et agi «comme il est 
au Livre raconté ». Rien dans les quatre brefs récits de sa vie 
ne nous autorise à élever le moindre doute, et une foule de dé- 
tails, méme historiques, l’énumération des successeurs d’Hé- 
rode par exemple, ou encore la survivance des haines entre juifs 
et samaritains, détails frappants que nous ne connaissons que 
par les évangélistes, nous confirment, au contraire, dans notre 
croyance, Or c’est tout ce qui nous est nécessaire. Il nous suffit 
que nous ayons le droit d’affirmer Jésus pour pouvoir l’aimer; 
tout le reste est secondaire. On nous prouverait — et d’ailleurs 
comment le prouverait-on? — qu’il n’y a que légende et illusion 
dans le trésor des faits miraculeux dont est tissée sa vie (songes, 
révélations, guérisons, apparitions, resurrections) que tout cela 
ne renverserait pas l’adorable statue de son socle; Jésus resterait 
Jésus, le plus puissant foyer d’attraction qui ait jamais rayonné. 
sur les enfants des hommes. 

Il devrait donc étre permis de défendre moins Aprement les 
ouvrages avancés de l’Écriture sainte. La divinité de Jésus n’est 
life ni aux prophètes de l’Ancien Testament ni aux miracles 
du Nouveau: «A vous Orientaux, disait Saint Paul, il faut des 
prodiges; à vous, Hellènes, des raisonnements ». — Il recon- 
naissait donc que chacun peut choisir sa voie pour aller au but 
commun. Les Juifs de vieille roche tenaient avant tout à ce que 
le Messie fut l'homme des Prophètes, quand les Syriens et les 


he du monde ia Sa aurait été peut-étre alors a 


ement Sorin et occidental, mais du pr i peut- on CoA 


fense; il n’y a pas si longtemps qu'on attribuait le Pentateuque 
ì Esdras sous prétexte que du temps de Moise l’humanité ne 


reux; or tout le Mehisiorinue dans tout l’univers atteste cette 
| dernière croyance, et l’eftroyable catastrophe de la Martinique 
| prouve bien que la légende du lac Asphaltite a pu étre fondée, 
et les écritures d’il y a 6 à 7.000 ans trouvées en Egypte et en 
 Chaldée montrent non moins que le Pentateuque n’a pas dù at- 

| tendre le calame d’Esdras pour exister; comme si ce scribe, ré- | 
cent d’ ailleurs, aurait pu inventer de toutes pièces le mythe de 
31° Eden ou la table ethnologique de la Genèse, eux mémes si te: 
| antérieurs à Moise! Mais le défaut des petites réponses victo- 
| rieuses de ce genre est de déformer le respect qu’il convient d’a- 
voir pour ces antiques documents; on est si stupéfait de retrou-' 
i ‘ver Darwin et Lamarck dans la Genèse qu’on en conclut à la 
| dictée par Jéhovah lui méme, et la POSTone DEDE devient, du 
soup, dangeureuse. i 
| Toutcequitouche le Nouveau Testament est sans doute d’u- 
ne nature plus délicate. Au fond, nous sourions un peu enlisant 
| dans Renan: « Si l’on admet qu'il y a eu deux Isaîes, tout crou- 0 
le. Le bloc de l’inspiration des livres saints n’est pas plus in- 
| tangible que les autres blocs, et nous admettrions facilement en 
Bi: surenchère trois Isaies et quatre Daniels sans que le christianis- 
me s'en trouvàat plus mal. Mais déjà la question du proto-Ma-:' i 
oi 79 figure du Sauveur. va mieux serait de ne pas se préoc- 

| cuper à à l’excès de ces nuages, un peu comme les vieux prétres. 
oi conseillent aux jeunes séminaristes de ne pas s ’épouvanter de 


pe cai oscillations mystiques. On prouverait, je suppose, que Jé- 
| sus n’est pas né à Bethlem, que les chceurs célestes n’ont pas. 
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sus n’en resterait pas moins Saia d'eclab fi. 
| pas, d’ailleurs, souhaiter que la desséchante critique réduise DE 
notre Noél à l’état de pure légende; nous avons méme raison | 
de ne pas distinguer entre les détails des canoniques et des apo- | 
cryphes, de conserver aux mages ce titre de rois que ne feur | 
donne pas S. Mathieu, et de garder près de la crèche le boeuf et 
l’àane qui sont empruntés à l’Evangile de l’enfance; ce serait 
grand pitié de rejeter ces charmantes anecdotes qui ont enchanté | di 
tant de jeunes àmes et inspiré tant de chefs-d’oeuvre. Et pas di 
davantage ne faut-il trop se préoccuper de tous les autres. 
épisodes merveilleux; que les croyants les acceptent, que. les 

+. philosophes les expliquent, que les sceptiques les nient, Prbeenait 
tant, c'est de ne pas se détourner du Christ lui-méme, de s’as- 
seoir près de lui sur la montagne ou sur les bords du lac de Ti- _ 
bériade, et de s’émonvoir à son agonie du Jardin des olives et 
de la croix du Golgotha. Tout le reste est théologie... 
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‘ S'il est certain que l’humanité ne se passera jamais de reo 
ligion, et mème que l’esprit religieux, dans notre civilisation | 
européenne, sera toujours chrétien, il est beaucoup moins sur d 
que chaque pays gardera sa confession présente avec le méme. 3 
dévofiment que par le passé. ©’ 

Il ne serait pas impossible, par exemple, que la fidélité de la | 
France à l’église romaine soit faite principalement d’habitude, | 
de goùt du repos, et d’éloignement pour les sottises anticléri- — 
cales ou pour les appels antipapistes du voisinage. Par sa dé | 
votion mystique, par son décor esthétique, par sa majesté tra- o 
ditionnelle, l’Eglise a conservé beaucoup d’empire sur les àmes, 


| et son autoritarisme dogmatique est gènant pour si peu de 


personnes! « Chacun — comme disait la Palatine — se fait son | 
| petit religion à part soi» et le culte consiste, pour la plupafte | 
des fidèles, à accompagner sa femme et ses enfants à. la messe. 
du dimanche et à manger avec eux la morue du vendredi. Cela 

étant, ce n’est vraiment la peine de quitter la vieille Mère pour ii 


è 


les filiales. Le gallicanisme existe si peu, et la position des s° 
| sécessionnistes qui essaient de le galvaniser est si difficile! eux A 


neo poendonagii I’ Église parce que: trop autoritatre Fri ORO vis 


o PA È ; Ù 
trice, ils ne ‘tarissent plus a aussitot d'invectives è à son 6gard; p 


‘encourir ceux du Pape que Ceux pei Alina Et prat au, 
protestantisme, notre instinct national lui reste, en dépit de ses 
“a efforts, hostile, soit parce que le ròle historique des huguenots 
"3 a été trop souvent de trouble et d’entente avec l’étranger, soit 
| parce que leur absence de doctrine fixe répugne à nos habitu- 
des d’ordre, d’unité, de discipline, parfois excessive, soit parce 
| que nous choquent toujours un peu chez eux un affichage d’aus- 
| Stérité que nous sommes injustement portés à taxer d’hypo- 
” crisie, et une prétention à la tolérance que nous sommes enclins, 
| trop souvent non sans motif, à déclarer fausse, 
. Mais sans se détacher officiellement de l’ Eglise, les pays 
| catholiques ne vivront-ils pas de plus en plus è l’écart de la 
confession romaine? C’est possible, car aux raisons d’ordre 
| —général qui tendent à reléguer la religion dans le for intérieur 
des croyants, s’ajoutent des motifs spéciaux qui détournent de 
l’antique Maison le simple passant, et quelque fois méme le pas- 
sant d’esprit religieux et d’àme mystique. Dans le catholicisme, 
.—c’est de plus en plus l’élément intellectue! qui l’emporte sur l’élé- 
| ment sentimental. L’oraison pieuse cède la place à l’orthodoxie,. 
| et de cette prédominance du concept théologique découlent d’in- 
calculables conséquences. La théologie, d’abord, est un domaine. 
technique où le gros des fidèles ne peut s’aventurer, première 
| cause de séparation. Ensuite c’est un royaume de. discussion où 
: | chaque idée, chaque mot, peut donner de la tablature à tout 
un concile, et dont s’écarteront tous les croyants simplement 


ideti 


pieux et humbles d’esprit, seconde cause de divergence. Enfin, 

| © troisiéme danger, la théologie, poussant forcément l’ Eglise à 
| renforcer le principe d’autorité, seul moyen de couper court à 
la sarabande effrénée des hérésies, des gnoses et des extrava-. 
| —gances de tout ordre, irrite, désole ou expulse tous ceux dont 
a % fino d’esprit ne s’accomode pas de la règle, et comme 
| il est facile pour un gouvernement méme spirituel, de passer de 

ba Wiliordre louable à la contrainte blamable, peut-étre beaucoup de 
._révoltes contre le magistero sacré ont-elles eu droit à l’indul- 

| gence. | 

La troisieme danger est spécialement grave de notre temps. i 

TAntorite et liberté sont deux principes également légitimes, 
mais pas de la méme fagon ni dans les mémes circonstances; 
suivant les époques, il faut tendre l’une ou l’autre des deux sE 
cordes. Or de nos jours, où nous voyons les excès du pouvoir "IS: Rae GR 
| sous toutes leurs formes, nous ne pouvons nous résigner à une (330 GAZA 
tyrannie; fit-elle guelfe; nous tenons mème è cette vanité qu’est. . 


went 
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la liberté de la presse; avoir le droit de maudire ses oppresseurs, 
nous fait presque passer sur l’oppressionj mais si nous sommes 
devenus aussi rétifs à la force matérielle, comment ne le serions 
nous pas plus encore à la pression morale,et si nous ne suppor- 
tons plus la censure en politique, comment l’acclamerions-nous 
en religion? Ajoutez à cela que, d’une part, la liberté, en dépit 
des abus auxquels elle arrive et des passions parfois troubles 
dont elle part, est une force exaltante et ennoblissante, et que 
l’autorité, malgré ses intentions souvent excellentes et ses ré- 
sultats parfois Iouables, est dépressive, restrictive et asservis- 
sante; le péché d’orgueil, s’ila été le fait de certains hérésiarques, 
n'a pas été inconnu de plusieurs champions de l’orthodox, et 


qui recourt à l’autorité court risque d’en abuser. Pour une - 


Eglise dont la première vertu devrait étre la charité, c’est un 
vrai péril. Et |’ Eglise catholique n’y a pas toujours échappé. 
Méme quand elle a le droit pour elle, elle en abuse: elle triom- 
phe avec trop d’acrimonie ou de virulence. Que Pie X eut raison 
contre M. Loisy et M. Le Roy, c'est indiscutable au point 
de vue théologique, mais pour prévenir un danger bien faible 
(combien de métaphysiciens auraient partagé les idées subtiles 
de « Dogme et critique » et combien d’exégètes auraient suivi 
les thèses de « l’Eglise et l’Evangile? ») le Saint-Père en a ac- 
cru un bien grand, l’antipathie de la foule pour l’Église. 

Il a d’autres sujets de mésentente. On a eu le tort d’atta- 
cher une importance excessive à diverses pratiques de dévotion, 
et le zèle intempérant de certains dévots a indisposé bien des 
gens. Assurément une religion ne se passe pas de quelques cé- 
rémonies, et tels de ces rites qui semblent surprenants sont au 
fond vénérables ou judicieux; le fait de considérer par exemple 
la poule d’eau comme un aliment maigre, se lie aux plus cu- 
rieuses théories de la philosophie ionienne, mais tout de méme 
le catholicisme ne se réduit pas à l’observance du vendredi: 
«Mangez un veau entier, Monseigneur, et soyez chrétien! » — 
disait Bossuet au grand dauphin. Il serait regrettable qu’on ne 
put plus parler ainsi. Car de plus en plus les fidèéles se détournent 
de certains devoirs; si les croyants ne sont qu'une minorité 
parmi les vivants, les pratiquants ne sont qu’une poignée parmi 
les croyants. Pour se plier è un rite comme la confession auri- 
culaire, il faut une bonne volonté qui ira en se raréfiant. Et puis 
comme elle est choquante cette conception — qui n’est pas celle 
de l’Eglise mais que l’on trouve sur les lèvres de trop de prè- 
tres — d’un Dieu terrible chassant loin de lui la presque totalité 
de ses créatures et n’ouvrant l’huis céléste qu’à de rares élus! 
Plus les àmes seront imbues de l’esprit de l’ Evangile, et plus 


ser: Lella atile? 


politiques, méprises scientifiques, déesapprobations. éthiques, 0Ùù 

a beaucoup de sottise et de méchanceté, mais où peut-étre 
out n’est pas méchanceté ni sottise. Le tri du faux et du pos- 
ible demanderait ici un volume, Mais ne prenons que le résultat 


òtre qui se dit et se veut catholique, et qui fait, pour une grosse 


È | public vit à l’écart de l’ Eglise. Indifférence gouailleuse dans 
les couches populaires, méfiance polie dans les classes élevées, 


dia qui voudraient affirmer leurs sympathies, la bonne volonté déci- 
— sive manque, Que de fois on entend dire dans des milieux archi- 


. feraient trop!» On parle en cela de pouvoir politique, mais le 
temporel peut compromettre le spirituel. 
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- rieux défenseurs. Des conversions retentissantes attestent par- 
. fois à tous les yeux la persistance de sa force attractive, et la va- 
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9 france morale; l’un est un artiste à qui c’est le décor qui plait dans 


fe temple et l’autre est un dialecticien qu’a subjugué la force rai- 
| sonnante de l’Ecole; celui-ci est venu au dogme du lointain anar- 
| chisme, et cet autre du plus lointain peut-étre socialisme. Vrai- 
i | ment ici l’Eglise semble bien catholique dans le beau sens du mot, 
È “i Mal ‘universelle, accueillant tous d’où qu’ils viennent, et tous trouvant 
pie en elle D satisfaction idéale quelque diverses que soient leurs 
| aspirations. Toutefois on se demande si, en plus de ces quelques 
| —retours bruyants, ne serait pas souhaitable une large et silen- 


Di 


È | cieuse effusion de la grande vague mystique qui. passe parfois.... 
È sur tout un peuple. Je disais tout à l’heure que la religion n’était 
| pas nécessaire à la foule, mais qui sait? L’union de l’àme et du 
HE ‘corps n’est pas plus mystérieuse que celle de la préoccupation : 


MimaviHigue et de la civilisation terrestre. Qu’un athée puisse étre 
un grand savant, soit; mais est-il sùr qu’un lien subtil n’u- 
nisse pas la recherche de la vérité physique et la pour- 


| suite de la vérité métaphysique ? Qu un croyant puisse atteindre 
A la haute morale, soit encore; mais qui affirmerait que ce qui est 
wi | possible à à un stoîcien isolé l’est aussi à une foule obéissant à 


| ses instincts? Qu un  sceptique puisse étre sioni peintre ou 


i Etj je laisse de coté les fatta causes de PISO haines 


ositif de toutes ces querelles, c'est que dans un pays comme le à 


part, la force du catholicisme actuel, l’immense majorité du » 
| voilà l’attitude générale de la société laique. Méme chez ceux 
—  bienveillants; « Tout de mème s’ils Etaient au pouvoir, ils en | 
‘Sans doute l’Eglise a encore de chaleureux et parfois glo- 


U 
| riété mémede ces retours affirme l’étendue de son action; celui-ci | 
i aété ramené par la souffrance physique et celui-là par la souf- 


CAS 


tì grand musicien, assurément; mais est-ce une simple 


eoiciaei "i 
si les grandes floraisons d’art ont accompagné dea, fortes fam | i 
bées de la foi religieuse ? Mbit: 
Or si cet instinct mystique, raison d’ètre obscure et vivifiante 
de cette civilisation dont nous sommes fiers, subsiste au fond. 
des àmes, il cherchera fatalement à se nourrir, et qu ‘arrivera-t-il | 
si la vieille Eglise de nos pères ne lui offre que des aliments i inap- 


| pétissants ou inassimilables? D'’autres Eglises ne se présen- 


teront-elles pas à sa place? Un monothéisme qui combine- 
rait un christianisme sans dogme et un judaîsme sans r.tes, qui. 
n'’emprunterait aux Livres saints que les Psaumes, quelques Pro- 
phètes, les Evangiles, qui garderait le culte des héros sublimé 
dans l’Homme-Dieu, médiateur entre le ciel et la terre, n’aurait- 

il pas chance de se substituer à nos confessions trop figées dans 


‘leur histoire? Un monothéisme qui serait à peine juif, c’est la re- 


ligion de tous nos grands poètes philosophiques, Lamartine, Vi-. 


_gny, Leconte de Lisle, Sully-Prudhomme; et le spécial christia- 


nisme qui s’y ajoute parfois comme chez Victor Hugo, unique- 
ment adorateur, miséricordieux et aimant, n’est-il pas plus 
proche de l’évangélisme flottant du nouveau protestantisme que 
de la doctrine brillante et coupante comme le cristal de la théo- 
logie orthodoxe? a 

Car il ne faut pas que les catholiques l’ignorent, il s’élève 


un nouveau culte réformé, tout à fait différent des étroites sectes 


calvinistes, luthériennes ou autres, et qui s’efforce de ne plus. 
mériter ce vilain nom de protestantisme qui, à lui seul, le con- | 
damnait. Protester, est-ce un programme religieux ? Comte avait 
raison de hausser les épaules devant ces ambitions négatives. 
Mais le christianisme anglo-saxon ou germanique, qui d’ailleurs 


| a toujours prétendu, pour son compte, étre positif, se détourne | 


de plus en plus de l’attitude protestataire, Il abandonne d’abord 
toute prétention dogmatique, et du coup la grande source de 
son hostilité contre le Vatican s ’évapore; ce n’est plus qu’une 
vénération affectueuse de la figure du divin Maître et une mé- 
ditation émue de ses enseignements; mais ceci suffit à en faire 
une religion; il y a dans les Evangiles assez de sources pieuses 
pour désaltérer l’àme la plus insatiable sans qu'îl soit besoin de 
recourir en plus à la scolasfique. En outre, il abandonne tout 
le poids mort des haines et des rancunes; ce qui est exaspérant 


chez le protestant traditionnel, ce sont ses jérémiades récrimi- 


natrices, ses évocations à tout instant des Dragonnades ou de 
la Saint-Barthélemy, idée fixe qui, comme chez tous les mania- — 
ques de la persécution, tourne facilement è la persécution des 
autres; mais dans le nouveau christianisme Evangéligue il n tI LT 


t 


ifuires ou în fotos pour les sacrements et les cérémonies de 
È Pex-Babylone. Ce n’est plus que chez les sectaires politiciens du 
| protestantisme qu'on retrouve le cantique de rigueur en l’hon-. 
eur des Pasteurs du Désert et les malédictions non moins clas- 
ques contre Loyola et Torquemada. Dans les temples et les 
synodes de l’ancienne Réforme ce sont des paroles plus sereines 
. et plus graves qui se font entendré. Nombreux sont ceux parmi. 
«nos frères séparés » qui sentent la sympathie naitre en eux pour 
l’antique Mère. Que de superstitions papistes qui sont aujour- 
 d’hui partagées par des chapelles réformées! Que d’idolatries 
. leur sont devenues familières et chères! Que de congrégations 
 cléricales qui ont leur pendant dans le monde DEDESSRICI Ce n'est 
| pas seulement dans la High Church anglicane qu'on voit se pro- 
4 duire ce curieux mouvement, c’est au sein de l’ombragetix pu-. 
| ritanisme. N’est-ce pas un signe des temps que l’historien le 
plus attendri de Saint FAROE de soit actuellement un 
calviniste? 
©’ semble que les catholiques n’attachent pas assez d’i im- 
| portance à ce reflux d’idées religieuses; ils traitent trop le pro- 
| testantisme par le mépris. Une « Enquéte sur la religion» ré- 
| cemment poursuivie par le Mercure de France avait de quoi sur- 
| prendre ici: toutes les réponses des catholiques s’accordaient 
fisica point que le protestantisme n’existait pas en tant que. 
:_ religion, tant pour eux le culte est affaire de doctrine et tant il 
| né peuty avoir qu ’impiété dès qu'il y a dissentiment scolastique; 
| rien ne montre mieux que ce fait l’excès d’intellectualisme ins 
— lequel tombent les fidèles de l’Eglise romaine. La réalité est 
—. moiris simple, il peut y avoir sentiment religieux intense sans 
 catéchisme: la « foi sans la croyance » ce mot du pasteur Méné- 
| goz, qui semble absurde à un scolaire, est le mot d’ordre de plu- 
sieurs millions de chrétiens. Car le protestantisme ne s'est pas li- 
| quifié en scepticisme, comme on le prédisait à satiété il y a un de- 
— mi-siècle; le nombre des pasteurs qui ne croient pas en Jésus 
Christ ou qui croient è peine en Dieu a diminné: les tendances 
tationalistes ont fait place aux préoccupations pieuses; il y a de 
. l’émotion mystique dans le philosophisme d’Auguste Sabatier. 
| L’Évangile est devenu l’àme des églises réformées, et celles-ci 
È ont conscience de cette reprise de leur christianisation. M. Char- 
| les Gide le notait avec sa perspicacité coutumière dans l’En- 
. Quéte dont je parlais. 
__—Cette renaissance religieuse du protestinziome: que les sim- 
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ples fidèles ne voient pas, peut-étre le pasteur suprème l’aper- 
goit-il. On s’expliquerait ainsi ses derniers cris d’alarme; la 
jonction possible de sympathies interconfessionnelles ‘lui aura 
semblé un danger pour la pureté de la foi dont ilala garde. Il 
parait qu’en Allemagne il y avait un mouvement d’idées en ce 
sens; les villes universitaires devenaient un terrain d’entente trop, 
fréquenté aux yeux de certains, frères de ceux qui chez nous 
dénoncent, en sentinelles clangorantes, les infiltrations kantien- 
nes et luthériennes dans le monde catholique. Si ce mouvement 
existait, du moins s’est-il arrété. Les protestants ont secoué la 
téete, les uns avec tristesse, les autres avec une joie sectaire; les 
catholiques ont baissé la leur, ils ne peuvent faire d’autre geste... 
certains d’entre eux se sont réjouis bruyamment; l’avenir dira 
s’ils ont eu raison, 

Aux simples spectateurs, l’expectative respectueuse sied seu- 
le, Il serait puéril de s’ériger en censeur de ces vastes corps que 
sont les Églises. Nos pères se trompaient sur l’évolution pro- 
chaine du protestantisme; ne nous tromperions-nous pas sur 
celle du catholicisme? Rien ne dit que ce ne soit pas le Saint- 
Père qui ait eu raison, ici encore; Pie X aime à se laisser 
aller à ses impulsions de nature, et jusqu’ici cette confiance ne 
le dessert pas; il a bien agi en proscrivant la musique profane 
des cérémonies liturgiques, en détournant ses meilleurs prélats 
des nonciatures, en assurant la stabilité des curés de campagne; 
qui sait, de méme, s’il n’a pas bien agi, en dépit des apparences, 
en adoptant une attitude intransigeante dans la question de la sé- 
paration de l’Église et de l’Etat en France eten repoussant ce 
concordat batard qu’aurait engendré les associations cultuelles?, 
Peut-étre son amour-propre de souverain blessé l’a-t-il louable- 
ment inspiré pour le bien général; ce n’est pas la première fois 
que des sentiments égoistes produisent d’heureux résultats. Pour 
l’observateur désintéressé le spectacle est néammoins suggestif 
de ce Souverain Pontife qui, partisan en doctrine de l’union 
étroite de l’Église et de l’État, aboutit, enfait, à réaliser la sé- 
paration la plus absolue qui soit; mais le spectacle n’est-il pas 
rare et beau aussi de cette Église romaine dont l’amour des ri- 
chesses avait trop souvent, au cours des siècles, choqué les 
ames un peu deélicates; et qui a méprisé les centaines de millions 
qu’on lui tendait, pour garder son entière indépendance? 

Le catholicisme a donc regagné par la noblesse de son atti- 
tude une partie des sympathies que lui avait fait perdre l’aàpreté 
de son autoritarisme, De plus il garde pour lui l’intensité de sa 
foi, le prestige de ses rites, la beauté de ses cér&monies, la force 
de sa tradition, la cohérence de ses doctrines; il attirera tou- 
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jours les artistes, les mystiques, les raisonneurs, les désabusés. 
{groupes bien dissemblables et dont la diversité inéme atteste 
l’étendue du charme qu’il rayonne. Mais il faudrait qu’il se rap- 
pelàt que, dans l’espèce humaine, il n’y à pas que de purs en- 
thousiastes ou d’uniques dialecticiens, ou des anarchistes conver- 
tis, et que l’immense troupeau des simples mortels a bien droit 
aussi à sa sollicitude; or ce troupeau est actuellement un peu 
craintif de la houlette; il y a des époques où les humains, brisés 
par les désastres, «se ruent vers la servitude » suivant la forte 
expression de l’historien latin, et d’autres où ces mémes créa- 
tures, gonflées de confiance optimiste, se mettent en marche 
d’elles-mémes vers leur idéal. Notre époque en est là; elle ne 
supporte guère d’autorité. Pourtant elle est affectueuse et ascen- 
dante, donc chrétienne, et c’ést ce qui fait que l’Église catholi- 
que ne devrait ni la suspecter ni la repousser. 

A défaut d’une fusion proprement dite des églises qui se 
heurterait aujourd’hui aux mémes obstacles qui l’arrètèrent au- 
trefois, on pourrait souhaiter une pénétration plus grande, au 
point de vue sympathique, des diverses confessions chrétiennes: 
multe sunt mansiones in domo Patris. — Que toutes gardent 
leur ame propre, et plus spécialement que l’Eglise n’abandonne 
rien de ses dogmes, mais que toutes, et elle surtout, perdent 
l’habitude de ces violences de langage qui ne servent qu’à 
semer l’irritation et la haine. Plus de patois de Chanaan, et de 
l’Apocalypse, mais aussi plus de suspicions, d’anathème et d’in- 
tolérances. Instaurare omnia in Christo, ce beau programme de 
Pie X, pourrait servir de ralliement à toutes les Églises qui 
se réclament de l’Évangile. Alors se réaliserait enfin le chant des 
‘ Anges au dessus de la crèche: Que la paix soit aux hommes de 
bonne volonté! i 

HenrI Mazet. 


Un sentimento, che io non arrivo a comprendere, è la com- 
piacenza trionfatoria, ostentata da coloro i quali credono di 
avere, colle armi della ragione, o con quelle delle scienze posi- 
tive, tolto ogni base alla fede religiosa. Non riflettono essi che 
il loro trionfo è lutto, desolazione, scompiglio delle anime, che 
la loro è chirurgia, che non risana, ma uccide? Dovrebbero 
invece essi medesimi con tristezza e dolore reputarsi vittime 
. dell’opera che pur credono loro dovere di compiere. 

C. F. GaBza. 


(Dall’Almanacco del « Coenobium» per il 1909). 
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L'EVOLUZIONE DELLA F ILOSOFIA | 
DELLA RELIGIONE. ® Di: 


(KANT — HEGEL — COMTE) sE PA 


- Quali sono i rapporti tra filosofia e religione? è 
— Storicamente, la religione precede sempre la filosofia: la pre vat 
| —»—’—‘cede come vita e come concezione metafisica: è vita di volontà se 
|’ di sentimento conformemente ad una certa metafisica; quando - — 
| —‘’ essaèincrisie non serve più ai fini vitali per cui si sviluppò, essa 
diviene oggetto di riflessione e questa sua crisi origina sia un mo- i 
vimento di ribellione al passato, sia, dopo di questo, un movimen- 
to di reinterpretazione e di sintesi in cui l'aspetto metafisico e lo- . 
| gico della fede tradizionale è separato da’ suoi rivestimenti storici 
e transitori. È inevitabile quindi che i rapporti tra filosofia e re- | 
ligione siano sempre molto intimi: entrambe si occupano del-. 
l’uomo, del mondo e del nesso tra i due; ma la religione è vita 6; 
“conforme a una dottrina di questo rapporto e di questa realtà 
| che essa suppone vera: la filosofia se ne occupa per dimostrar 
questa dottrina vera o falsa, per cercar la vera e il criterio di ve- 4 
rità. È logico pertanto che i rapporti tra religione e filosofia Vasa 
riino con la capacità della prima a soddisfare tutte le aspettative i 
da essa suscitate. Quando è in fiore o, in complesso, è più bene- 
fica che malefica nelle sue conseguenze pratiche, essa non ha 
bisogno dell’aiuto della filosofia ovvero quest’ultima non ne è che 
[prsvicella subordinata. Ma quando essa comincia ad essere inade- 
cir od ostile ai nuovi bisogni del mondo da essa organizzato 
‘e reso possibile, la filosofia ne diventa sempre più indipendente : RI 
finto proclama la indipendenza delle sfere d’azione di cia- No 
scuna; indi si atteggia ad organo generale della ragione e pro- 
clama questa arbitra del vero e in suo nome dichiara falso tutto 
ciò che non sa giustificarsi in suo cospetto. Questa attitudine | 
S da teistica e deistica finisce col diventar puramente atea verso i 
| la fine del secolo XVIII, sopratutto in Francia. Ma a questo i 
Rea punto non può non iniziarsi un ciclo in senso contrario; dopo 2 
| avere spiegato o creduto di spiegar tutto razionalmente, resta da 
i | Spiegar la ragione: ne TaLRiio” noi una derivazione. del funzio- 


À 


dle dea 


IR (1) Con questo titolo si vuole solo esprimere che ‘Kant, Hegel e e Coi ci SJ 
sembrano gli autori più importanti per cogliere gli elementi essenziali del movi- — 
| mento speculativo o sintetico contemporaneo; gli altri esprimono solo gl 


rr pupe cri di due indirizzi filosofici antagonistici sotto: tanti all 
bi, Igdar Lai ; 


giustificata l la nosha Tee nel metodo e nei principî della scienza, 
a zi della conoscenza in generale. E forse, ma invano, Mansel ; 
Newman cercheranno da questa impotenza radicale della ra- 0/00 
rione, di dedurre la necessità di una rivelazione soprannaturale. 1 


potente a darci le verità necessarie per vivere e se d’altra parte 
la vita è stata e tuttavia continua ad essere possibile, è giocofor- 
za concludere che ‘noi otteniamo la conoscenza di dette verità 
cessarie per altra via, € che nel corso della storia deve essersi 


i scerlo. Il ragionamento, sa altro, prova troppo o prova see: 
Se il dogma non è che una formulazione inadeguata e simbolica 
| delle fede, non necessaria d’ altronde alla pienezza di questa, e 
_sela fede a sua volta non è che una espressione inadeguatamente 
; ‘sìmbolica della realtà ultima, a noi per sempre assolutamente 
| contesa, com’è che tuttavia noi possiamo distinguere tra sim- 
| bolo e cosa simboleggiata e stabilire perfino tra i due un rap- 
| porto riconosciuto inadeguato? Com’è che abbiam l’idea d’una 
sy | realtà ultima di cui ci si dice la conoscenza essere impossibile ? 
O l’uomo È radicalmente incapace di conoscere l'assoluto ed in 
Vi tal caso ogni idea di verità assoluta è illusoria; o se dessa non è 
illusoria, deve poter giustificarsi innanzi ai tribunali ordinari del- 
. la coscienza e conoscenza umana. In tal caso, per altro, il con- 
| cetto ordinario e tradizionale della Chiesa come di un'autorità 
| storica depositaria di una rivelazione speciale arbitrariamente 
| fatta in un dato moinento del tempo e luogo dello spazio a dati 
| individui, che, non si sa come, avrebbero così capito ciò che l’uo- 
‘mo fu creato incapace di capire, deve essere assolutamente ab- 
to e nessuna tra le varie organizzazioni religiose visibili 
| può aver diritto ad atteggiarsi come l’unica ed assolutamente ve- 
Kira, sebbene tutte possano essere organi, stadii, manifestazioni, 
. della Chiesa ideale ed invisibile in cui si attua il contatto dello 
i Spirito umano col divino. In tal caso la autorità di ciascuna di 
esse è quella che le viene unicamente dalla sua efficacia educa- 
tiva, dalla sua universalità e comprensività di ideafi, di metodi, 
dii ispirazioni, ossia dalla sua fecondità nello spazio e nel tempo. 
#In tal caso siamo al punto di partenza di Lessing, all’idea della. 
pprore e progressiva rivelazione di Dio nei figli degli uomini. 
Non viè che un’ultima autorità irresistibile : la ragione, anzi 
sperienza, la vita, la possibilità perenne di verifica da parte 
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di checchessia. Se la Chiesa gode di autorità sugli uomini, se 
loro ha resi incomparabili servizi gli è in quanto organo della 
loro vita e ragion comune, ossia in quanto organo di verità 
e di vita; che se essa tradisce lo spirito di verità, non perciò 
questo sarà travolto nel suo destino, ma piuttosto trasporterà 
altrove le sue tende e costruirà altrove la sua rocca. 

Se così stanno le cose, il problema essenziale per noi si è di 
vedere se sia o non sia possibile affermare razionalmente l’e- 
sistenza degli oggetti della fede religiosa. A tal uopo non v'è di 
meglio che esaminare quali sono le ragioni di coloro che riten- - 
gono che la ragione e la scienza obblighino a considerare la re- 
ligione come un residuo di età superstiziose e come indizio di de- 
bolezza intellettuale e morale. Si può dire che l’idea di un con- 
flitto tra la scienza e la ragione da un lato e la fede e la religione 
dall’altro e della inconciliabilità assoluta dei termini di questo 
conflitto è il prodotto di tre secoli di storia e di sviluppo scien- 
tifico e filosofico. Il Medio Evo e l’antichità erano stati d’accor- 
do nell’assumere che la Terra è il centro dell'universo, che tutto 
gravita attorno a questo centro, che tutto ha per fine la perfe- 
zione e la gloria dell'uomo e degli Dei o di Dio; che il cielo è una 
volta cristallina, che i corpi celesti sono incorruttibili e che le 
sfere sono guidate da angeli. La testimonianza degli organi dei 
sensi si accordava con quella della sapienza antica e della Bibbia. 
La Bibbia, il diritto romano, il diritto canonico, la filosofia greca 
cristianizzata si erano fusi in sintesi poderosa e avevano definito 
in tutti i suoî dettagli il mondo, il destino dell’uomo, i suoi doveri, 
i suoi diritti. Ed ecco Copernico rovesciare il sistema cosmogoni- 
co in cui avevano creduto tutte le generazioni precedenti e di- 
struggere l’idea che la Terra sia il centro dell’universo; ecco Ni- 
cola Cusano, Bernardino Telesio, Giordano Bruno lanciar l’idea 
della pluralità dei mondi abitati, della corruttibilità dei corpi ce- 
lesti; ecco Galileo e Torricelli e Leonardo e Newton gettare il 
fondamento della scienza sperimentale e formulare le prime leggi 
fisiche in barba alla tradizione aristotelica; ecco scoperti nuovi 
continenti sul nostro pianeta e nuovi mondi a migliaia nello spa- 
zio; ecco, attraverso gli spiriti di Cartesio e di Leibnitz, prepa- 
rarsi le cosmogonie stellari di Kant e Laplace; ecco ai giorni 
nostri dallo studio comparato delle rocce, delle piante, degli 
animali, balzare l’idea geniale di una universale legge di evolu- 
zione, sovrana nell’infinitamente grande e nell’infinitamente pic- 
colo, nello spazio e nel tempo, dagli elettroni infine alle crea- 
zioni più sublimi dello spirito umano. bi: 

Ma se la Terra non è il centro dell'universo; se essa è un mo- 
mento della universale evoluzione di tutte le cose nello spazio 


e nel tempo; se l’uomo con le sue facoltà è pur esso il prodotto 


» pf pri . DI 
) por ld; ki; TAITUTA 5 r_xX Maio, 
i plicatissimo processo di integrazione e - dissoluzione 


donde il bisogno di Dio? E se Dio è utid o non esiste, | 
ne lessuna ragione consapevole di se stessa presiede ai processi 
mici, se la stessa ragione e coscienza umana è inesorabilmente | | © 
dizionata da dati processi fisiologici e cessa col loro cessare, 
d re porremo o troveremo noi la giustificazione della nostra 

fede nella nostra libertà e responsabilità e nell’autorità del do-. 
ere? Se il dovere non è che l’eco nella coscienza della compul- 
ne esercitata dai nostri simili; se la morale è una formazione 
urale dovuta all’istinto biologico di conservazione della specie; da 
le idealità morali non sono che empiriche generalizzazioni, re- pt; 
gole generali di prudenza pratica, donde l'obbligo di obbedirle i 
tosto che se ne riconosca la natura, nei casi in cui è più proba- 

bile che l’infrazione resti nascosta che non che essa venga sco- 
| perta? Come impedire che la scoperta delle basi scientifiche della 
| vita morale non contribuisca ad abbassarne il livello? Sovratut- 
to, in questa ipotesi, qual’è il valore della vita? Sono adunque "ALA 

He esigenze della vita etica in a contraddizione con quelle della co- er 
î | noscenza? su 
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‘(E CART À O); IAT 
‘4 ; Tale il problema sollevato dal progresso delle conoscenze VOI 
ai Kant nei tempi moderni come in Socrate nell’antichità: è il 
re dell’antitesi tra la scienza e la fede, tra la necessità 
e la libertà. Da un determinato punto di vista, dal punto di vista CILE 
della scienza l’uomo è perfettamente soggetto alle stesse leggi | Se 
| che governano il resto della natura, e ciò Seta nelle sue mani- | So 
| festazioni psichiche più elevate; dall’altro la sua dignità come lit. 
$ | soggetto morale richiede che lo si consideri come libero È, FOSSA 
di | sponsabile. Kant non cercò di contestare nè la verità della scienza. 
nè quella della morale; le ammise tutt’e due; cercò piuttosto 
« di vedere come sorge l’antitesi: ed a tal uopo, Assumicudo come 
| incontestata la verità della scienza e della morale, si chiese: co- 0 
mè che la scienza è possibile? Com'è che la morale è possibile 4" «Ko 
. Kant era cultore entusiasta delle discipline fisico-matema- 0/0 
ie. egli stesso, sotto gli auspici delle dottrine newtoniane aveva 
| gettato le basi di una teoria meccanica della genesi e della dis- 
soluzione del sistema solare; ei si chiese: qual'è il fSarRo deb 
ogressi delle discipline. fisico-matematiche ? — i TRAI 
| Migliaia dei loro cultori sono inclini a rispondere senza esita- Rino. 
i Sii essi sono dovuti all'osservazione ed all’esperimen- 


di 
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to. Ma Kant ha mostrato una volta per sempre che ciò non è 
che una parte del vero: la matematica e la fisica non hanno pro- 
gredito lasciando che la natura stampi, per così dire, i suoò 
ritmi, sulla mente dello scienziato devotamente e passivamente 
apertasi ad essi per registrarli. All’opposto, esse hanno progredi- 
to mercé l'ipotesi, mercè anticipazioni della realtà immaginate dal- 
l’uomo, che, conformemente ad esse ha concepito metodi di os- 
servazione e di esperimento, che equivalgono a modi di inter- 
rogar la natura. Il matematico non trova, ma costruisce i suoi 
circoli e i suoi triangoli; e la strana cosa si è che le sue costru- 
zioni si applicano poi alla natura; il fisico non vede mai nei corpi 
l'inerzia, ma, supponendoli inerti, trova che le sue previsioni a 
loro riguardo si verificano sempre. Come spiegare questo ac- 
cordo tra le costruzioni dello spirito umano e gli eventi natu- 
rali? Ciò non si spiega se non ammettendo che in un certo senso 
la natura è una costruzione umana. La frase può sembrare pa- 
radossale, ma Kant osserva che è un errore supporre che a parte 
dall’attività dell’intelligenza, la nostra rappresentazione della 
natura sarebbe quella che è. A parte dall’intelligenza noi non 
avremmo che impressioni senza alcun rapporto le une con le 
altre, e non mai un mondo di oggetti coesistenti e successivi nel 
tempo e nello spazio, ossia un sistema di esperienza. Tali impres- 
sioni sole sono, secondo Kant, i’ dati dell’esperienza; la loro 
integrazione e interpretazione come oggetti è opera della nostra 
intelligenza che ne fa un cosmo. La matematica riposa sulle idee 
di spazio; la fisica su quelle di tempo e di spazio e nondimeno 
esse non sono mai un oggetto di percezione sensibile; gli è che 
esse sono le condizioni per l’ordinamento di dette impressioni 
in un mondo di oggetti riferibili gli uni agli altri come coesi- 
stenti e successivi. Gli oggetti della nostra esperienza non esi 
stono quindi che nella nostra esperienza e la natura è il loro com- 
plesso. E lo stesso va detto in generale di tutte le altre possibili 
relazioni tra oggetti. 

Di per sè i sensi danno solo impressioni ‘sconnesse. Queste 
impressioni diventano un mondo di oggetti solo perchè l’intelli- 
genza li ordina secondo le forme o categorie, che sono immuta- 
bilmente essenziali alla sua costituzione. La ‘natura è il mondo: 
così costrutto dall’intelligenza. Lo scienziato crede che la natura 
sia governata da leggi necessarie perchè la sola natura possibile 
per un intelletto costituito come il nostro è una natura a cui sono 
applicabili le sue categorie. 


Indubbiamente, dice Kant, le impressioni dei sensi, le sensa- 


zioni, ci vengono da oggetti situati al di fuori di noi e che come 


tali non possono essere identificati con gli oggetti della nostra - 


esperienza; ma appunto perciò detti oggetti, o cose in sè o 
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iò posto, ritorniamo al mondo di nostra esperienzan se esso Dari 


| natura. — non può più essere invocato contro lo spirito di cui ha 0° 
| bisogno per star assieme come sistema. La mente che costituisce 


le relazioni necessarie tra gli oggetti d'esperienza non può, essa 


Le TRI tempo come Pa spazîo sono serie infinite e come tali non Re: 
“A ceco la somma dei loro termini, e quindi non possono es- 
| sere attributi della realtà ultima, che per essere ultima deve | 
| appunto poter essere un circolo rientrante in se stesso. Il mondo 
oggettivo presuppone quindi una causa assoluta non fenome- 
nale, non effetto di altre cause; esso non la rivela ma non può © 
aver nulla da dire contro la sua possibilità. E questa possibilità 
| è resa anche più probabile dal fatto che il sistema dell’esperienza | (; 
| che costituisce la natura non esiste che in relazione all’Io, aà |; 
| soggetto dell’esperienza stessa. L’uomo non è solo un oggettò | 
. tra altri, determinabile per mezzo delle sue relazioni con altri. © 
prese egli è anche soggetto di esperienza: e solo in quanto 
oggetto ei può avere conoscenza di oggetti e di se stesso come. 
si. ggetto. Questo fatto di essere soggetto di esperienza non prova 
SIA Degli sia libero; ma prova ch’egli può esserlo. Supponiamo che 
| eglilo sia: quale sarebbe la relazione tra l’uomo come soggetto | >» 
È e l’uomo come oggetto? Su per giù questa: ogni suo atto, in IC 
| senso assoluto non potrebbe procedere che da lui e sarebbe come © 
| tale libero; ma siccome egli è capace di considerar se stesso dal 
di fuori, i suoi atti gli apparirebbero come in relazione obbiet- 
| — tiva di causa ed effetto. Quella che interiormente sarebbe in senso ope: 
assoluto una successione di atti liberi, ossia solo logicamente “i 
determinati, apparirebbe esternamente come una successione di | 
fenomeni naturalmente necessari. il fatto adunque che l’uomo, 0 
fenomenalmente considerato, è soggetto alla legg ‘e naturale di | 
causalità non basta a provare che la libertà non sia possibile per Vai af 
l’uomo considerato come noumeno. Metegi o 
— — E che essa sia reale è infatti dimostrabile passando dalla com- due 
siderazione dell’uomo come mero soggetto di conoscenza teo- 
| retica alle considerazioni dell’uomo come soggetto di esperienza “6 
ne pratica. L’uomo non può agire che se si pensa e crede autore 
delle proprie azioni, ed autore di esse in senso noumenico; come . 
mero fenomeno tra fenomeni egli non potrebbe mai dire: io fac- 
sio. (o) Toto fare. 
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Ma egli potrebbe tuttavia illudersi: non basta credersi libero 
per-esserlo. L’ultimo dubbio è per altro tolto di mezzo dalla co- 
scienza del dovere : la legge morale non si riferisce come la natu- 
rale a ciò che è, ma a ciò che non è ancora, che forse non sarà 
imai e che nondimeno non già dovrebbe, ma deve essere. L'uomo 
giudica e apprezza se stesso non da ciò che è, ma dall’ideale che 


egli dovrebbe realizzare nella propria condotta. Egli si sente. 


vincolato da una legge superiore alla naturale, che sembra talora 
perfino in conflitto con la naturale; egli non può obbedirla, a 
‘dispetto di questa, che se è superiore a questa, libero. L’esperien- 
za morale attesta quindi che l’uomo è membro di un regno su- 
periore a quello delle mere realtà fenomenali; attesta che il 
mondo della ragion teoretica non è che parte subordinata del 
mondo-della ragion pratica; ed è perchè quest’ultimo richiede la 
sovranità della ragione nell’universo; è perchè la fede nel dovere, 
scaturenté dalla natura razionale dell’uomo, ansiosa di realiz- 
zarsi a pieno e di contemplarsi realizzata in tutte le cose, non è 
giustificata che se già, in qualche modo, la ragione è sovrana, 
che l’uomo ha diritto di postulare tutte le realtà necessarie a tale 
sovranità, e quindi Dio e l’immortalità personale. L'uomo non ha 
certo diritto di credere reale tutto ciò che è necessario alla piena 
soddisfazione di tutti i suoi desideri, sopratutto se questi siano 
puramente l’espressione della sia natura: sensibile; ma il caso è 
diverso quando si tratti di desideri scaturenti dal fondo stesso 
della sua natura di essere razionale. Noi abbiam diritto di chiedere 
l’esistenza delle condizioni necessarie al compimento del nostro 
destino di esseri razionali, e quindi dell'immortalità necessaria 
ad assicurare l'armonia della virtù con la felicità, e di Dio indi 
spensabile a garantire tale armonia e. l'immortalità. Noi non 
chiediamo che di poter vivere secondo ragione, secondo ciò che 
di più profondo e universale è nella nostra natura. Tale la solu- 
zione kantiana del conflitto tra conoscenza e fede, necessità e 
libertà. Il mondo dell’esperienza scientifica è una costruzione 
della nostra attività teoretica e come tale non ha alcun diritto 
di erigersi a giudice della fede che scaturisce dalle esigenze della 
ragione nella vita pratica. 

Il servizio reso da Kant alla causa della soluzione del conflitto 


è certo inapprezzabile; ma la forma della sua soluzione è inqui-.._ 


nata da elementi e da assunti, che, come dimostrò la storia dei 
sistemi derivati dal suo, tendono a riprodurre posizioni essenzial- 
mente scettiche. La più grave di queste inquinazioni è quella della 
inconoscibilità dei noumeni o cose in sè. 

Noi abbiamo visto Kant distinguere tra gli oggetti dell’espe- 


fienza o fenomeni che esistono solo relativamente ad un sog- 


getto e che sono costrutti dall’intelligenza di questo, lavorante 


ì 
PI ho” ON » TN) so @ ML TA ST nia 


iti dai sensi, e de cose in sè pri ogg getti reali che peri 
a loro azione sui sensi ano: i detti dati sensibili, | bio 


zioni dell’ LOS umana riescano ad armonizzare con i 
prote delle misteriose cose în sè e coi dati del senso da esse 


te Mio imbroglio : gli è che egli stesso non era completamente 
| libero dall’errore contro cui stava combattendo. Da un lato ei 
«li 


DI noi Lilbichb) non può essere assunto a causa della nostra. 
i onoscenza di esso poichè la presuppone; ed un mondo scono- 
| ci ciuto, se invocato a tal uopo, la presupporrebbe non meno. Kant 
: fon arriva così ad identificare l’oggetto che causa la sensazione | 
con l’oggetto in quanto conosciuto, e non può a meno di farne 

così una X. Il suo torto non è quindi di credere all’esistenza di 

cose in sè, ma di credere che le cause delle nostre sensazioni siane 

‘oggetti inconoscibili, posti al di fuori della nostra conoscenza. | 
Tosto che ci si libera dello spettro dei noumeni inconoscibili, —{|{ {|| 
iccome la natura come è studiata dalle scienze è una costruzione 0° 
mentale nostra, che, come tale, presuppone il soggetto pensante; |’ Pd 
‘siccome il sùccesso di dette scienze prova che tale costruzione NOTI 
| è una fedele rappresentazione della realtà; così è chiaro che la 0°: PIGRI 
i ni conoscenza di questa realtà è anche la conoscenza dell’intelli genza d0° 
È | senza cui non è comprensibile. Il successo della nostra scienza | 
| mostra che nella natura è espressa una intelligenza analoga a 
- quella che detta scienza costruisce: nella natura noi già cono- | |» 
sciamo Dio: l’universo ci si palesa già come il fenomeno di uno. 
Spirito che si esprime organicamente in ogni sua parte. E cade a 
| così l’arbitraria limitazione per cui Kant dà il nome di cono: 
‘scenza solo alla comprensione degli oggetti dell’esperienza sensi- 
| bile e dice fede l'ammissione di realtà puramente spirituali: giac- 
chè il mondo sensibile già non esiste e non è conosciuto come 
‘tale se non come l'espressione di un principio spirituale che con- 
| tiene in sè la ragione della propria differenziazione e determi- MAE ar 
Î nazione. Che cosa indusse Kant a limitare così arbitrariamente 
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grana limitazione atbitratia, Ja insistere nel suo dualismo 
fenomeno e noumeno ? Non v'è che una risposta possibile: | 


: tmiazio che Pe non ESA cal alcuno per la pin ed 
Ap è perchè Kant lo prese in questo senso che per salvar la libertà. 
xta dovette erigere il mondo noumenico; ma poichè il mondo della | 
natura non esiste che in relazione ad un soggetto e si manifesta. 
“come espressione di uno Spirito infinito, il detto mondo noumeni- — 
co diventa inutile e dannoso. In un mondo che è I° espressione di 54 
VELIA un principio spirituale autodeterminantesi nulla può opporsi alla 
dee | | Vita secondo ragione di esseri razionali e tutto deve anzi fonda- è 
a mentalmente armonizzare col destino di questi: poichè l’immu- È 
; tabilità delleleggi naturali non è in esso chela parvenza esterio- — 
> re, il fenomeno dell’immutabilità della ragione chelo sostiene e 

Mete" governa dal di dentro. È solo in un mondo così costituito che 
la libertà, lungi dall’essere distrutta, si realizza. Tale, in sostan- È 
za, è la critica di Hegel a Kant e la soluzione hegeliana del con-. dI 


non si ferma a questo punto: essa non soltanto armonizza Ja Ù; 
ragion pratica con la teoretîca eliminando i noumeni e mostrando. 
‘che soggetto ed oggetto sono organicamente connessi mediante (a 
CAM ‘un principio razionale che si esprime appieno in entrambe; ma 
PE | essa altera in meglio anche la concezione kantiana della vita j 
| _—’ morale e dei suoi postulati. Vee A 
Mu: Un essere libero, secondo Kant, si mostra. libero appunto. — 
| per mezzo della spontanea sua sottomissione alla legge della. 1 
| °‘’‘’0’ sua natura: solo un essere libero può avere la-coscienza dell 
| dovere ed obbedirle: l’uomo come essere libero vuole la legge 
morale, come essere fenomenico non ha affatto vita morale; da i 
TE ciò sembra che dovrebbe seguire che le passioni dell’uomo natu- > 
|_‘’ rale non possono avere alcuna forza sull’homo noumenonz vice- 
versa l'hanno e l’homo noumenon consente a farsi schiavo del 
«desiderio. Come avviene ciò ? Ciò è un fatto ultimo, inesplicabile, 
Dn secondo Kant. Nè restava a lui altro da dire data l’antitesi asso- 
«__ luta da lui stabilita tra ragione ed impulso. Kant non s’avvide che 
hi gli impulsi di un essere razionale sono, almeno potenzialmente, — 
anch'essi razionali, e che sono contrari alla libertà solo gli impulsi ; 
non capaci di una giustificazione da parte della ragione. In quanto @ 
ei vuole la soddi iazione di desideri razionali l’uomo è libero, — 
| nè lo potrebbe essere altrimenti; nè v'è perciò bisogno. di faro 
|_‘’ ella libertà un postulato: essa è un fatto identico con la co-. # 
| ‘’scienza di se stessi come soggetti. E lo stesso va detto di Dio. -Y 
| Kant ha bisogno di Dio solo come di un deus ea machina per be. 
| assicurare l’equilibrio tra la virtù e la felicità mediante l'i immor-. i ne 
x  talità personale. Ma tosto che si rifletta che il Bando) non | o 


n 
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che. come le l'espressione di una ‘Tagione in esso imma- 
i postulati della immortalità e di Dio non sono più che 
ressioni differenti del postulato generale di ogni conoscenza e 
‘cioè che il mondo sia un sistema razionale; e non hanno bisogno 
mu formulati in guisa da parer arbitrarie ‘e superstiziose: PI 
escrescenze di un sistema. h a 
L’idea che Kant si fa della Religione e della sua ragion d’es- pbrafonA 
sere è la conseguenza diretta delle sue vedute critiche e ne ha || 
utti i pregi e tutte le imperfezioni, ed è contenuta nel notissimo A 
rattatello: Della religione nei limiti della ragion pura. i Cas 
Nella prefazione ei dà il suo modo di concepire le relazioni tra 00° 
orale e religione. La morale conduce alla religione per mezzo 0° Se 7 
ella nozione del Summum Bonum che essa suppone possibile, e 
che come causa finale di tutte le cose presuppone un sommo le-. 
gislatore: la religione sarebbe così la coscienza riflessa delle im-. 
 plicazioni metafisiche della morale. Il suo fine perciò non può 
| essere che pratico: noi.non conosciamo Dio in sè; noi non lo. 
i 00 che come legislatore etico e la religione non è che. 
| la morale concepita come precetto di un legislatore etico sovrano. 
| dell'universo. Nella prima sezione del PRIA Kant tratta del 


da 


d le due teorie della radicale perversità della natura umana e ‘ali SR 
d suo perenne peggioramento; e della progressiva perfettibilità. | 
9 dell’uomo sotto la guida essenzialmente sana de’ suoi istinti. | °° 
| Kant non accetta nè l’una nè l’altra e ritiene che l’uomo sia in 
a | parte buono e in parte cattivo. 

«|_—‘’L’uomo è buono o cattivo secondo che le massime del sua 
d | condotta sono buone o cattive; perchè le sue azioni cattive gli 000° 
siano imputabili occorre quindi che la causa del male sia in lui, ‘age gb 
nella libera adozione di una cattiva norma di condotta; e ciò non. dà 
3 può che essere inesplicabile : se no, l’atto cesserebbe di parerci | 

| libero. Ciò posto, se si trova esser caratteristica generale del- 
' l'uomo l'adozione di una certa norma come criterio di azione 
morale, sia detta norma buona o cattiva, la ragion di tale ado- 
| zione potrà dirsi innata, nel senso che la volontà deve essersi libe- 
ramente data questa disposizione prima di far uso nell’esperienza. 
della sua libertà. Precedente a tutte le azioni vi dev'essere quindi. 
una scelta interiore con cui la volontà si dà un’attitudine di mal- 

| | vagità, un atto meramente noumenale, che sarebbe l'essenza del 
| «peccato originale », della « caduta ». Ora l’adozione di una mas- 
| — sima come norma di condotta, di scelta fra opposte azioni .è ca- | 
ratteristica dell'umanità e poichè esistono azioni cattive, vi deve 

| essere nell’uomo l’inclinazione alla. scelta di cattive massime. 
di | Questa inclinazione consiste nella possibilità di scegliere a norma 
di condotta la soddisfazione degli impulsi verso la felicità perso 


28 CENOBIUM 


nale anzichè il compimento del dovere, e poichè questi impulsi 
sono sempre con noi, essa è radicale, indistruttibile. Ma l’uomo 
non è cattivo che in quanto è libero : perciò dev’essergli possibile 
diventar buono. Noi non possiamo comprendere il come di questa 
sua vittoria più di quel che possiamo comprendere il come della 
sua caduta; ma la vittoria dev'essere possibile, poichè la legge 
morale ci comanda di conquistarla. Kant ci dice che questa non 
è possibile che per mezzo di una rivoluzione interiore che muti 
radicalmente la massima scelta nella prima rivoluzione. È il 
mutamenio di cuore, la nuova nascita di cui parlano le Scritture 
e che fa l’uomo accetto a Dio. L'educazione morale deve mi- 
rare a produrre questa rivoluzione, questa rinascita profonda, 
col creare nell’uomo il senso di ciò che deve fare, che può fare 
e cne nondimeno non fa. 

Nella seconda sezione, Kant tratta della lotta tra il principio 
del bene e del male nell’uomo. Nelle Scritture essa è raffigurata 
‘come la lotta tra il Demonio che trionfa nel mondo con la caduta 
dell’uomo e l’uomo ideale che torna a trionfare di quello nella 
persona del Cristo nell’atto stesso della sua morte sensibile. 

Secondo Kant le Scritture esprimono in forma storica quello 
che è vero ad ogni momento della vita dell'umanità: noi posse- 
diamo in noi l’idea d’un’esistenza razionalmente perfetta da rea- 
lizzare; noi tutti cadiamo al di sotto del livello di questa idea, e 
tutti essa urge a rilevarci, a vivere in essa come in essa visse 
Gesù, che come Cristo ne fu la più perfetta realizzazione; per 
quanto la perfezione di essa ci sembri irraggiungibile, il vivere 
nel suo spirito basta, per Dio, ad assolverci da tutte le nostre 
‘debolezze. La rettitudine dell’uomo perfetto scelta a norma di 
vita ci copre tutti e redime: l’uomo in cui è così avvenuto il mu- 
tamento di cuore consente alla punizione in lui dei peccati del- 
l’uomo sensibile che in lui perdura e per grazia è dichiarato re- 
dento dalle altrimenti in sè irredimibili colpe del passato. A mano 
‘a mano che ei si perfeziona, s’apre a lui d’innanzi la prospettiva 
d’un avvenire sempre più roseo nella stessa direzione ed è da 
essa che zampilla la speranza della vita eterna, la sete della vita 
perfetta; laddove a chi si sprofonda sempre più nel male s’apre 
la prospettiva d’un abisso di disperazione eterna. 

La terza sezione tratta del trionfo del principio del bene ossia 
del trionfo del regno di Dio. Ciò avviene mediante il graduale sta- 
bilirsi di una collettività ogni membro della quale è passato attra- 
verso la rivoluzione morale suaccennata e vive conformemente 
alle leggi etiche: l’idea di questa società è la stessa di quella 
espressa nelle Scritture con le formule popolo eletto, popolo di 
Dio, regno di Dio, ecc. La Chiesa è l’espressione storica e visi- 
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e di se preoccupazioni e l o 
oni d a sensibilità sono costantemente all’opera per fa dege- 1 
ne in superstizione la fede religiosa pura che scaturisce Hel 
) descritto dalla fede razionale pura nel ‘So veno morale Lp 


far enta tamente che la fede pura si svincola dagli involucri protettivi i 
w Da, la fede storica co’ suoi libri sacri, con le sue rivelazioni mi- 00 
icolose. Ne segue che per Kant il valore delle religioni posi | 
ive esistenti è indipendente dalla realtà inverificabile di fatti. a, 
| storici su cui pretendono fondarsi, e dipende solo dal grado di 
| armonia con la fede razionale ed etica a cui ognuno può arri- 
‘| vare da sè: in quest'ultima misura esse hanno tutte un alto va- ì 
lore educativo e meritano tutte d’essere utilizzate: occorre cioè |. | 
(e dal contenuto dogmatico di ciascuna esprimere il contenuto i 
| etico- razionale, praticamente valido per uomini di tutti i tempi 00° 
e di tutti i luoghi. L’applicazione che Kant fa di queste vedute. 
{a | generali al Cristianesimo generali al Cristianesimo nella quarta: | 
| azione, è tale da far presagire prossimo lo sbocciare della Chie- 


# 


Mi. # 
di wr n ( 
«sa universale, società di pura coltura etica e razionalé, dal | © 
crollo delle religioni positive e storiche: il solo servizio grato. | | 
«a Dio è la vita buona. CELA ERI 


fr: E’ facile riconoscere in Kant le deficienze caratteristiche del | 0° 
| secolo XVIII, precipua l’assenza di senso storico; è chiaro però | 
I che in lui esse son meno forti che in altri, poichè Kant riconosce 0 
| il valore educativo e transitorio dei credi e delle chiese positive 
esirifiuta di vedere in essi dei prodotti manifatturati dalla impo- 
. stura dei preti e dall’egoismo delle classi dominanti: per Kant. Lo 
| si tratta di forme e di rivestimenti simbolici rozzi della religione / 
| razionale. È chiaro che Kant non è in simpatia col tono irrispet- | 
| toso con cui l’illuminismo trattava i problemi religiosi. L’Illumi- | °° 
i | nismo dalla irrealità di questo o quel mîracolo concludeva alla dA 
|. illusorietà della religione; Kant mira a porre il contenuto della 
00 religione al di sopra delle sue formulazioni storiche: quello mi- | ° 
| rava a distruggere, Kant mira a salvare. Kant trova che è anzî 
| — razionale ed equo di continuar ad usar la Bibbia come fondamen- 
| to di istruzione nella Chiesa. Ma il punto essenziale su cui Kant 
| — si distacca dall'Illuminismo è la rinuncia all’ottimismo superfi- 
| ciale dì quest’ultimo. Kant ammette nell’uomo una inclinazione: | |. 
- radicale al male e ammette la necessità di una rivoluzione inte- 
| riore perchè l’uomo ridivenga buono. Kant nota che istintivamen- a 
| tel’uomo è portato a considerare le sue sofferenze come il castigo... 
| meritatosi con qualche sua colpa. Con ciò Kant è già meno di 
| altri del suo tempo lontano dal punto di vista religioso propria- |. 
Ma ‘mente detto. La religione ha infatti per sua potente evocatice STO 
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l’insoddisfazione con le presenti miserie e la coscienza del pec-. 
cato. Ed il peccato non è semplicemente l’azione cattiva; è qual- 
‘cosa di più profondo: è il senso di indegnità, di contaminazione 
assoluta di qualcosa dentro di noi che ha infinito valore e da cui 
col peccato ci si è messi ad infinita distanza: è un senso di di- 
stacco che provoca un senso, un bisogno di espiazione e riconci- 
liazione. 

E nondimeno la filosofia kantiana della religione è lontanis- 
sima dall’essere soddisfacente. La spiegazione del male in essa 
formulata è incomprensibile e abbiamo già visto com’ essa 
sia una difficoltà sorta per il dualismo che Kant pone tra la ra- 
gione e gli impulsi come se nell’uomo esistessero a lato e al di 
fuori l’uno dall’altro e non come attività d’un medesimo soggetto 
consapevole. Tuttavia il difetto essenziale di tutto questo modo 
di vedere dipende, come già dicemmo, dalla incompletezza della 
critica epistemologica. Dato il dualismo tra oggetti di esperienza 
o fenomeni da una parte, e cose in sè, 0 noumeni, dall'altra; e 
data la assoluta autonomia della volontà dell’uomo come soggetto 
operante, Dio potrà essere una idea regolatrice necessaria della 
ragione umana, a cui i bisogni della vita etica danno un conte- 
nuto preciso; ma non potrà mai essere che un oggetto desidera- 
bile, sottratto ad ogni possibile esperienza, e che, per giunta non 
potrebbe agire sull’uomo che violandone la libertà e sopprimen- 
done la autonomia morale. In altri termini, il solo Dio cui Kant 
approda è un Dio come quello contro cui egli ha diretto le for- 
midabili artiglierie della Critica della Ragion Pura, un Dio che 
esiste a parte dal mondo e solo al fine di assicurare l'equilibrio 
della virtù con la felicità negli individui da lui creati. A Kant 
non sembra non essere nemmeno passato per la testa che se, 
‘conformemente alla Critica, Dio non può essere nè un oggetto nè 
una cosa, esso potrebbe ben avere ia sua realtà costituita dall’Idea 
di Dio, a parte dalla quale nessuna coscienza è possibile e di 
cui ogni coscienza è una forma potenziale: Dio potrebbe essere 
la mente presente in tutte le menti; il fine che tutte le attrae e 
tutte le move e in.tutte a un tempo si realizza ed esprime. Eppure 
come già abbiamo veduto ei non avrebbe potuto a meno di ap- 
prodare a questo concetto di Dio, se avesse ben tenuto presente 
tutto ciò che è implicito nel fatto che il mondo della natura stu- 
idiato dalle scienze, in quanto esiste solo in relazione ad un sog- 
getto pensante, è già esso stesso l’espressione d’un’intelligenza 
‘completa in sè stessa e tale da garantire, nel mondo da essa so- 
stenuto, controllato e pervaso, la vita razionale ad ogni essere 
dotato di ragione e, pertanto, di libertà. Scoperto così l’aspetto 
immanenza della vita divina, non avrebbe dovuto esser difficile 
a Kant lo scoprire in che consiste la rivoluzione interiore della 
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come irta la si era negata per vivere per noi stessi. Per. 
la religione è una mera metafisica interpretazione della. 


presupposto logico della morale realizzato in un soggetto tra- SI 
ndente, ma anche e sopratutto il Soggetto vivo intuttiisog- © 
tti, per rapporto al quale la loro solidarietà è possibile e per "46 TEOR 
signoria del quale dentro di loro, mercè la grazia, ossia perla FR 
sovranità dello Spirito universale nelle loro esistenze particolari, | °° SA 

essi sono lieti di rinunciare al merito della loro vita etica perchè eni 
ogni merito e gloria sia solo di Dio. L'autonomia morale sa- | cat 
| rebbesi rivelata fondata in una teonomia: la vita religiosa sa- 
| rebbesi rivelata come originante e pervadente la vita morale. |||. °° 
| non alle ignote origini del mondo e dell’umanità o di là dalla : Mie 


tomba, o in questo o quel momento o personagg io storico, NRE. Ana 
LE ta #46 fi 
| ma sempre, dovunque e permanentemente fin d’ora. Dio lungi CAIO 


dal limitare la libertà umana con la propria azione nell’uomo <* ETA 


È. la costituisce: l’uomo è libero dalla natura solo in quanto parte- pat. 

a cipe nella ragione universale che regge la natura, e ne falalegge | °° mp: 
della sua volontà. Creatura finita, è inevitabile che egli esordisca | |. °° 
| nelmondo fiducioso di sè e confidente nel trionfo pieno di tutte Rag, 


pie: sue aspirazioni: è inevitabile che egli esordisca come un Dio; 
ma è altrettanto inevitabile che presto o tardi egli scopra che le 
sue forze sono finite e i suoi ideali continuino ad espandersi. 
E inevitabile che presto o tardi ei si trovi nel dilemma o di di- 
| chiarar illusione i suoi ideali etici e di vivere come se fossero 
| illusioni, ovvero di riconoscerli come la voce dell’Infinito dentro 
. di sè. Quando viene il momento di questo dilemma e la bilancia 
. cade da quest’ultimo lato; quando l’uomo riconosce la propria 
finitezza e ad un tempo vuol vivere la vita dell’Infinito, la vita 
eternamente degna di essere vissuta; quando per vivere egli 
«è pronto a morire perchè Dio viva in lui, e a riconoscere che 
| pur fino a questo momento fu Dio che visse in lui ed ei non 
‘fece che vivere di Dio, la transizione dal livello etico al religioso 
si compie e l’uomo si riconosce per ciò. che è: per figlio di Dio 
‘ Padre. È questo il momento in cui l’uomo è più pienamente 
| tomo; epperciò è in essc soltanto che attinge una sfera superiore 
de di realtà. In Kant la religione non è che un sussidio della vita 
puozio,; un puntello che può divenire superfluo; in un Kant con- 


net 


e) 


Pete 


te, 


T LIA bd 


DI) 
fd 


Ali fa 


4 
Met ri see 
CUT) NEL O A, 


32 CEENOBIUM 


scio di tutta la portata dell’opera sua essa apparirebbe non come 

appendice logica ma come esperienza, come l’esperienza par 

excellence, come il coronamento essenziale della moralità, come 

il punto in cui essa tocca il proprio apice e diventa sgabello a 

vita più eccelsa, come una fase senza cui l’uomo non può a meno 

di essere incompleto. Nel medesimo tempo queste correzioni in- 

tegrerebbero le vedute parziali concernenti i credi e le religioni 

positive e le chiese storiche; quelli cesserebbero di apparire me- 

ramente i veicoli transitori, le impalcature storicamente neces- 

sarie all’educazione della specie umana alla vita morale; esse 

apparirebbero come istituti destinati a promuovere la vita mo- 

rale, ma anche e sopratutto a promuovere quella crisi mercè la 

quale questa si sublima nella vita religiosa; esse apparirebbero 

come già l’espressione della vita di Dio nell’Umanità e dell’U- 

manità in Dio e la loro evoluzione storica misurerebbe il cam- 

mino percorso verso l’attuazione del Regno di Dio sulla terra: 

l’individualismo etico-religioso svanirebbe integrato da un con- 

cetto organico, sociale e tradizionale di tutta la vita umana. 

Ora non v'è dubbio alcuno che in Hegel molte delle defi- 

cienze della filosofia kantiana della religione sono eliminate: 

togliendo di mezzo le cose in sè e tenendo presente che il mondo 

della natura non esiste che relativamente ad un soggetto cono- 

scente e come l’espressione pertanto di una intelligenza identica 

con quella che l’appercepisce, Hegel elimina il dualismo kantiano 

traragion pratica e ragion teoretica, tra conoscenza e fede; l’e- 

sperienza non è mera esperienza sensibile nè è evoluzione da 
questa: è irreducibilmente esperienza sensibile intelligentemen- - 

te organizzata. Perciò, conoscendo il mondo noi lo conosciamo 

non come un guid di per sè stante,.ma come un quid intelligen- 

temente ordinato, e in esso noi attualmente conosciamo così l’in- 

telligenza che in esso si esprime e nel conoscerlo la riconosciamo 

identica con la nostra. La relazione Soggetto-Oggetto è la 

relazione, la categoria suprema dell’esperienza ed in essa tutte 

le altre distinzioni di questa devono trovare la loro ragion d'es- 

sere. Ma nel medesimo tempo Hegel introduce difficoltà ed er- 

rori da cui Kant andò esente. Il principale di questi consiste nel- 

l'aver senz’altro eretta a metafisica l’epistemologiay kantiana 

così corretta. Kant aveva inteso fare una ricerca delle condizioni 

dell'esperienza in generale: da questa ricerca risultava che la 

condizione logica suprema era la realtà del Soggetto per cui il 

i: mondo degli oggetti esiste: questa era la forma universale del- 

SE l’esperienza, ossia valida per tutti i soggetti. L’epistemologia 

kantiana veniva a giustificare in fondo una metafisica realista 

RE: analoga alla leibniziana: sviluppata correttamente, essa ci avreb- 
be data una realtà costituita da monad: spirituali libere, cia-_ 


tel pervase e mosse da ‘un’unica azioni dica in sa 7 
stessa : ove però esse invece di escludersi e di essere impenetra- 
ili le une alle altre si implicherebbero logicamente e si inter- 

| penetrerebbero reciprocamente nelle loro relazioni attuali. Hegel 

senz ‘altro confuse questa Coscienza in generale che è la condi- 

| zione di ogni esperienza con una Coscienza universale che è | 
- la sola tenia! che si riproduce i in forme finite d’ogni dimensione, — 
a che non ne sono, per così dire, che le immagini rifratte, e che 
| han l'illusione di credersi entità autonome, La sua metafisica, Aes 
© come quella di Spinoza, o nega la realtà dell’uomo per farne AI 


so Mir l’uomo, approda à i nel mondo solo l’esprcaginie È? 3 IRA 
| una ragione impersonale. In entrambe queste direzioni la vita |. - 
etica cessa di essere possibile e diventa un illusione; nella prima de 
| perchè il soggetto non ha realtà vera; nella seconda perchè nes- i 
suna guarentigia più esiste a favore del trionfo del bene per e 
| da parte di esseri razionali. Dopo tutto una ragione impersonale 
| è impensabile. Già questa circostanza basterebbe a condannare | |. 
la filosofia hegeliana della religione ad essere metafisicamente || © 
inadeguata a formulare il contenuto metafisico della esperienza ||| °° 6 
religiosa. Ma altre ve ne sono e non meno gravi nella sua stessa È 
tessitura, anche supponendo che la detta prima fonte di sua ina- 
deguatezza non sussista. 
L’impulso più profondo alla religiosità viene, secondo Hagef 
. dal bisogno di riconciliazione con Dio; la più profonda verità 
|. religiosa dev'essere quindi il senso di questa riconciliazione come 
|. un fatto compiuto: e noi l’abbiamo nel Cristianesimo che implica 
| la sovranità nell’universo dello stesso principio universale che noi vo 
| scopriamo sovrano in noi stessi, ossia dello Spirito come unità 
. di differenze e di contrari. Perciò il contenuto assoluto della re- 
| ligione e della filosofia è il medesimo. Questa verità può essere 
| considerata in se stessa cercando, per così dire, di concepire e 
. vedere le cose dal punto di vista di Dio. In questo caso, per la 
sua stessa natura di Spirito, Dio non può a meno di essere eter- 
namente creatore e di esprimere se stesso in un oggetto perfetto ||| 0° 
della sua intuizione, il mondo, che nondimeno è identico con 
Dio in quanto soggetto, ed ha questa identità espressa nella re- 
| lazione che fa l’unità di Soggetto ed Oggetto. È questa la natura. 
- di Dio espressa nel dogma cristiano della Trinità; in questo 
dogma la coscienza religiosa espresse la convinzione che Dio. 


non è identità assoluta ed astratta con se stesso, ma unità sin---/-/-//0/ 
. . . . . LI . . . . CI MORTO) 
tetica di differenze e di contrari: dal punto dî vista di Dio, il////0° 
| mondo è visto nella sua perfezione, nella sua idea. Ma questa 3 PA 
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verità può anche essere considerata dal punto di vista dell'uomo, 
creatura finita. Essa non potrebbe apparir all’uomo così come 
appare a Dio, che se l’uomo potesse contemplarla dal punto di 
arrivo della sua realizzazione alla fine della storia. L’uomo per 
altro non può cogliere il mondo che frammentariamente: que- 
sto gli appare come solo parzialmente razionale: il mondo per- 
fetto che è reale per Dio non è per l’uomo che un ideàle che at- 
tende, in parte dallo stesso concorso dell’uomo, la sua attua- 
zione. Donde questo dissidio tra l’ideale e il reale? Com’è che 
l’uomo, creatura razionale, non si sente pienamente a suo agio 
nel reale, per quanto è in lui possibile di apprenderlo? Su que-. 
sto punto Hegel, come Platone, ricorre al mito: la creatura fi- 
nita non prende coscienza di se stessa in quanto finita che me- 
diante la caduta che consegue all’ errore-peccato di credersi 
infinita; errore e caduta da cui nasce poi il bisogno di riconcilia- 
zione. Questo processo di‘ riarmonizzazione, sia. nell’individuo 
che nella razza, non può,.per creature finite, che prendere la 
forma di un processo storico nel tempo. È solo mediante un pro- 
cesso temporale che ciò che è eternamente vero e simultaneo 
per Dio può successivamente divenir vero per l’uomo. Segue 
da ciò la nota interpretazione religiosa della Storia. L'uomo 
come mero animale è cattivo; mercè la ragione e la coscienza di 
sè egli apprende di essere ciò che non dovrebbe essere: cattivo, 
e si sente responsabile: di qui il dissidio tra la sua condotta e 
il suo ideale: di qui la scoperta in sè d’un’infinita dignità: di 
qui il senso d’un’infinita vergogna e il bisogno di ricomporsi ad 
unità; è da questo bisogno che scaturisce la religione. La storia 
ci presenta l’uomo anzitutto come fidente in sè e intento alla 
soddisfazione de’ suoi istinti animali; ma di pari passo con la 
soddisfazione di questi istinti cresce la sua insoddisfazione con 
questa sua vita: si approfondisce il senso del peccato: questo 
consegue la massima sua intensità nel mondo romano ed ecco 
perchè quello fu il periodo della pienezza dei tempi in cui Dio 
potè rivelarsi all’uomo come tuttavia non solo vicino, ma di- 
morante in lui. Purchè l’uomo si riconosca vivente in esso e 
per esso, nonostante tutte le sue imperfezioni, la pace gli è rido- 
nata. In Cristo l’uomo scopre per la prima volta l’eterno. vero 
della sua unità col Dio vive in lui, e questo eterno vero, dal 
Cristo propagandosi in. altri, trova la sua espressione visibile nel- 
la Chiesa, che, in idea, è la società di coloro in cui la vittoria sul 
male è virtualmente compiuta, e nel Sacramento dell’Eucaristia 
celebra la coscienza della sua unità con Dio. Ma questa società 
è împerfetta fino a che, come nel Medio Evo, essa sussiste in 
antitesi col mondo econlo Stato; essa non inizia il periodo della 
sua pienezza di vita se non con la Riforma, che sopprime il dua- 
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un l’Idea divina realizzata so 


‘fn stante, pie è convinto che il mero sentimento non bash Pesa LUO SI SEO 
ir la religione, e che a parte da credenze condivise in comune | °° 
Chiesa e lo Stato si disaggregherebbero. Il sentimento è ne- 
ssario alla realizzazione della religione, ma non basta a costi- n 
# wirne l'oggetto: questo dev'essere dato, dev'essere reale: deve 0° 
.ssere l’eternamente vero. (AIR 
Ma l’eternamente vero non è accessibile che ai bilasof: "a VCO HE 
loro che sanno elevarsi con la riflessione al punto di vista del-- | 
- l’assoluto e veder le cose come le vedrebbe Dio medesimo. Per | 
| gli altri esso è accessibile solo sotto forma di rappresentazione 
. sensibile e di processo drammatico-storico atto a muovere l’im- 
| maginazione e per mezzo di essa il cuore. La religione coglie felt 
le verità eterne, ma, secondo Hegel, le deformerebbe per i biso- 
gni pratici, facendo loro assumere forme simboliche transitorie. | 
— Occorre quindi ad ogni momento distinguere tra il contenuto | 
.. razionale, il valore e la funzione eterna dei dogmi, ela sua forma, 
| storicamente contingente e variabile sebbene necessaria per i più. |||. 
Per gli altri la filosofia (assoluta) finisce col prenderne il posto. 
dI primi han d’uopo che i principî astratti si presentino loro come 
\personificati in dati caratteri, espressi in dati eventi per parer 
| autorevoli come norme di condotta; i secondi arrivano senz'altro | 
‘a veder in tali norme delle leggi costitutive della realtà : ed è solo || 0° 
per questi ultimi che fondano la verità del Cristianesimo non sul ZA, 
| suo carattere storico ma sul suo carattere razionale, che essò ; n 
cessa di essere esposto agli assalti della critica storica. Così co- 
loro che difendono come coloro che attaccano la storicità dei fon- {||| °° 
— damenti del Cristianesimo non si accorgono di non coglierne 0° 
che la veste esteriore e contingente e non già il'nucleo‘imperitu-’. i 10 IA 
| ro, il nucleo che sospinge verso sempre più perfette rappresen- AL 
‘tazioni simboliche i suoi aderenti. « Il pensiero giustifica il con | 
tenuto della religione e riconosce le sue forme, ossia la deter- PLACE 
| minatezza delle sue manifestazioni storiche; ma mello stesso pe 0a 
| mentre riconosce le limitazioni di. queste ». 
Tale è la filosofia hegeliana della religione in cuii non è difficile. © 
. riconoscere le linee generali della kantiana. Sopra alcune delle © 
sue deficienze passeremo assai rapidamente: tali quelle che si ri- ||| °° 
| feriscono alla transizione dal mondo perfetto all’imperfetto, dalla | Mn 
necessità dell’Idea alla contingenza della Natura. Hegel ci dice 00 
he lo spirito ha avuto la pazienza di intraprendere la prodigiosa 
atica della storia del Manda ma. ci lascia E allo 


| finito e sensibile? Analogamente non ci soffermeremo sul con- 


rizzazione storica delle varie religioni, delle relazioni tra relit,3) 


sensibile è del pari Magie ma donde la rielebeto dell'esseri 


ca 


tributo inapprezzabile portato da Hegel ai problemi delia caratte- 


gione e storia, tra rappresentazione drammatica e ARRE ra-: 
zionale nel processo di sviluppo e dell’idea religiosa. — È 
Piuttosto ci sia concesso di soffermarci alcun poco sulle re-. 
lazioni tra religione e filosofia come sono concepite dall’Hégel: . 
ciò è richiesto dal fatto che l’identità dell’oggetto della religione. & 
e della filosofia è interpretata da molti nel senso che quest’ultima 
so per la élite dei filosofi, rende inutile la prima. «e 
‘ Anzitutto richiamiamo la circostanza che in Hegel, come già n 
in Kant, l’intero sforzo è diretto non a sostituire o distruggere 
la religione ma a separarne il contenuto essenziale dalle forme 
contingenti, ponendolo in salvo dalle critiche dell’Illuminismo. 
Per altro Hegel, a cagione dell’errore accennato di aver eretto 
la forma generale della conoscenza in Soggetto universale ed 
unico di ogni conoscenza, si: trovò libera la via a costruirsi una 
metafisica puramente logica e concettuale, ciò che a Kant era 
impedito dalla pluralità non mai perduta di vista dei soggetti 
etici. Ciò posto, ed anche per reazione, in parte giustificata con- 
tro l’emozionalismo religioso dello Schleiermacher, non è diffi- 
cile capire come Hegel abbia potuto esaltare la filosofia come co- 
noscenza assoluta in termini concettuali, al di sopra della reli- — 
gione come conoscenza per mezzo di immagini, nonostante che 
il contenuto, l’oggetto d’entrambe sia identico : lo Spirito asso- 
luto. Sicchè la religione sarebbe come una filosofia exoterica per 
la collettività, mentre la filosofia sarebbe la conoscenza esoterica | 


| della verità contenuta dai simboli religiosi, e l’oggetto comune È 


d’entrambe sarebbe: «la conoscenza ‘posseduta dallo spirito | 
finito della propria natura come spirito assoluto e la conoscenza 
di se stesso nello spirito finito da parte dello spirito assoluto, 
ossia dell’unità’ dello spirito divino con l’umano e della rivela- 
zione del primo nel secondo ». In un certo senso è vero che, 
come in tante altre ramificazioni dell’attività umana, anche in 
questa, la più parte degli uomini è inconscia della teoria vera di 


ciò che nondimeno essi vedono o fanno abbastanza bene, in par- 


te guidati anche da teorie erronee; ma segue egli « da ciò che la co- 


| noscenza della verità religiosa in forma filosofica equivalga. a 


un superamento della religione, che sarebbe in tal caso una 


filosofia infantile? A noi sembra assolutamente che no: a noi 
i sembra che, perchè ciò sia vero, occorrerebbe che la religione | 
fosse principalmente un bisogno dell’intelligenza « ME Vintelli De 


a basta da sola 2 Appagnrei A noi passo tie la iosa" 
sa la formulazione concettuale dell'aspetto. PESO dell’ ca 


| ch Gela storia, non meno spesso che negli individui, ia GG 


filosofa riceve il suo impulso iniziale dalle crisi della coscienza 


i Bisio o iilizcnte logici, ma sociali, etici, vitali insomma; 
Bila coscienza religiosa le dà l'oggetto per la sua esercitazione. 
Non solo. I grandi cicli di pensiero filosofica sono interme- 
diari a grandi cicli di ricostruzione religiosa; ad es.: in Grecia. 
| moi assistiamo al sorgere della filosofia dalla crisi della religione x so 
. e della morale tradizionale; ma con Socrate vediamo iniziarsi LI) 
il tentativo di dare una base razionale alla condotta e questo ten- 
| tativo proseguito da Platone, da Aristotele, dagli Stoici, dai 
a, | Neoplatonici approda di nuovo ad una metafisica religiosa che 
* figo: è messa a profitto dal Cristianesimo; ed sala ralenie la dis- 
| soluzione della fede spontanea medioevale mette capo ne’ tempi 
. moderni alla filosofia critica e alle varie critiche della conoscenza 
donde ai giorni nostri vediamo scaturire filosofie favorevoli a. 
| movimenti di sintesi religiosa. La filosofia adunque, per quanto | 
| sia un compito riservato a pochi, è un compito che si svolge in de-. 
| terminate circostanze storiche e sotto l’impulso di queste e sopra 
i materiali preparati dalla coscienza etico-religiosa comune. Ciò 
‘posto, per qual ragione dovremo noi dire che ia formulazione con- 
cettuale del contenuto razionale delle credenze religiose è supe- 
riore, come scientificamente vera ed esatta, alla rappresentazione 
immaginativa e drammatica che se ne fanno i più? Ciò dipende 
da quello che si prende e riguarda per fine supremo della vita: se 
| si fa consistere questo nella valutazione logica dell’esperienza, 
| nella conoscenza del vero, nella vita contemplativa, ciò è vero; 
| ma è altrettanto vero che questa vita non esaurisce tutta la vita 
‘umana e non appaga tutti i suoi bisogni, anzi presuppone tutti 
| gli altri bisogni già soddisfatti. Viceversa, se la si considera nelle 
sue relazioni con la vita più vasta di cui è frammento e funzione; 
| se, come intuì già Platone, si vegga nel Vero una forma del 
Bene; se la vita buona espressa nell'azione buona appaia come 
la forma più alta di realtà; in tal caso la rappresentazione dram- 
‘matica, storica, poetica delle verità eterne, come quella che più ci 
| aiuta a vivere in esse, a realizzarle in noi, deve essere considerata. 
come la più vera appunto perchè è la più efficace. Se la con-. 
dotta è più concreta della logica, nelle rappresentazioni poetiche 
. dell’ ldeaie, questo è più reale che nelle sue rappresentazioni a- 
| stratte. E poichè questa sua maggior realtà è sentita in questa RE 
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guisa meglio che in ogni altra; poichè essa ci muove di più quan- 
do appare come attributo di spiriti personali, l'intuizione religiosa 
che vede nella realtà una società di persone e non un sistema di 
categorie logiche, non può non essere più reale della filosofica, co- 
sì come ne è già più reale l’estetica. Lungi il vero dal subire una 
deformazione per essere efficace nella condotta del maggior nu- 
mero, esso subisce una deformazione che l’impoverisce e isterili- 
sce quando è trasformato in guisa da appagare la manìa panlogi- 
stica di una piccola minoranza di spiriti specializzatisi nella mani- 
fattura dei concetti. Ciò è tanto più chiaro ove si tenga conto dei 
diversi effetti pratici della fede religiosa e della filosofia. Ove la 
prima sia profonda e sincera, essa è coefficiente di vittoria contro’ 
le tentazioni di una vita irrazionale ed indegna; viceversa si può 
essere filosoficamente padroni di un sistema e vivere come se fosse 
vero il contrario; a meno che il filosofo trasformi in religione il 
suo sistema come non diraro fa a sua propria insaputa. In altri 
termini la mera filosofia, oltre lasciar sussistere un dualismo tra il 
vero come è pei più ed il vero come è pei meno, — dualismo che 
consente a questi ultimi di guardar i primi dall’alto in basso — 
lascia sussistere un dualismo anche nella vita de’ suoi adepti, tra 
la teoria e la pratica, tra l’intelletto ed il cuore, tra l’ideale e il 
reale, laddove la esperienza religiosa è precisamente non solo 
l'intuizione intellettuale, ma il sentimento dell'armonia con se 
stessi e la realtà tutta quanta. Lungi la filosofia dall’essere la 
religione divenuta consapevole del proprio principio e lungi la 
religione dall’essere pensiero inconsapevole di questo principio, 
filosofia infantile, e lungi quindi le due dall’escludersi nelle loro 
più complete espressioni, il vero si è che le due costantemente 
sì presuppongono e si influenzano e procedono parallele. La reli- 
gione è esperienza, vita di sentimento, d’azione, di pensiero : la 
filosofia è interpretazione di questa esperienza: pretendere che 
l’interpretazione possa prendere il posto dell’esperienza interpre- 
tata, è tanto assurdo come pretendere che l’astronomia possa 
prendere il posto -del sistema solare o la Jogica prendere il posto 
della vita. Quando in nome di una spiegazione si pretende di- 
chiarar illusione l'intuizione dell’oggetto della spiegazione stessa 
si può essere certi che si è voluto spiegar troppo! La critica filo- 
sofica è necessaria a tener viva nella esperienza religiosa la co- 
scienza del valore simbolico e contingente delle sue rappresen- 
tazioni e formule : è necessaria ad impedire che queste si cristal 
lizzino e pretendano di rappresentare adequatamente il reale: è 
necessaria a suscitarne di più trasparenti ed efficaci, e ad arric- 
chire così indirettamente per mezzo della riflessione e della scelta 
critica delle formule l’esperienza religiosa medesima: è neces- 
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saria a mantenere il moto di questa: è impotente a costituirlo e a 
sostituirgliesi. La critica filosofica è un elemento e una funzione 
della stessa esperienza che essa critica: ne dipende per la sua 
vitalità medesima e quando pretende staccarsene per contemplarla 
dall’alto e dal di fuori in realtà cade al suolo come foglia inari- 
dita. 

Vi possono essere periodi storici in cui, come mostrò il Car- 
lyle, la riflessione critica sembra predominare sull’opera costrut- 
tiva delle energie vitali; ma in realtà essa non fa che scalfire 
la superficie dell’esperienza etico-religiosa accumulata nel corso 
dei secoli; la sua stessa profondità è proporzionale alla profondità 
degli strati di questa: essa meramente rimove escrezioni e secre- 
zioni, ostacoli e pregiudizi affinchè il ritmo vitale proceda di poi 
anche più ricco e posserite nel suo lavoro creatore. 

Del resto l’errore di credere che la filosofia possa sostituire 
la religione è assai più profondo in molti hegeliani dell’ultima 
ora che in Hegel medesimo; a proposito del quale concluderemo 
dicendo che resterà perenne titolo di sua gloria l'aver dimostrata 
e propugnata la fondamentale razionalità del contenuto dell’espe- 
rienza religiosa. La parte viva dell’opera sua che è suscettibile 
di essere inclusa in una filosofia pragmatico-realistica della reli- 
gione è gigantescamente estesa e ricca. In vero, basta ricosti- 
tuire il suo movimento dialettico di concetti nel posto che gli 
spetta nel tutto più vasto della dialettica vissuta dell’esperienza 
integrale e concreta; basta cioè concepire, come tentò il Blon 
del, la dialettica dei concetti come espressione, continuazione e 
strumento della logica dell’azione; basta correggere il suo panlo- 
gismo con lo spirito fondamentale della filosofia della Schleier- 
macher che pone in evidenza l’aspetto emozionale della vita refi- 
giosa, e con la filosofia dell’azione di molti moderni — due indi- 
rizzi che d'altronde richiedono d’essere integrati con molti ele- 
menti preziosi dell’intellettualismo hegeliano — perchè la filosofia 
hegeliana della religione si riveli anche più moderna di quanto 
pur pare a tanti suoi moderni cultori, e ciò non come sostituto 
della religtone, ma come fattore di perenne rinnovellamento 
nella vita di questa, come autocritica della coscienza religiosa 
medesima in via di progressivo arricchimento. 

Sopratutto nel suo intendimento della storia essa può rice- 
vere dalla cultura moderna contributi per un immenso ringio- 
vanimento. Kant ed Hegel si assunsero di difendere il nucleo del- 
Fesperienza cristiana del loro tempo contro la critica storica del 
razionalismo illuministico del secolo XVIII mettendo in eviden- 
za il contenuto razionale, universale ed eterno, del Cristianesimo 
stesso, elevato così al disopra delle sue rappresentazioni storiche 
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nte. Non si. 
tratta più soltanto di mettere in evidenza il valore razionale im- 
perituro dell'esperienza cristiana, ma di metterne in evidenza il 
|. valore psicologico imperituro, di cogliere ciò chè di eterno è TANI 
| nelle stesse esperienze storiche che furono occasione al sorgere, | 
al propagarsi, al formularsi del dogma cristiano. i 
| Si tratta di rivivere e far rivivere in noi, armonicamente | ; 
A con tutto il resto della nostra cultura non solo ciò che di razio- 
| nale e di etico, ma ciò che di religioso fu in tutta la trascorsa 
evoluzione umana; si tratta di marciar verso l’avvenire armati. 
È di tutta l’esperienza del passato non solo nel cervello, ma nella. 
«_‘’»’volontà e nel cuore: nulla di grande e di' buono dev'essere la- 
vi sciato morire: tutte le legioni dei grandi e dei buoni devono, 
mercè questo lavoro di evocazione in cui la cultura consiste, 
rivivere in noi e marciare con noi. 
Sotto questo riguardo la filosofia della religione dell’avveni- 
| re dovrà riconoscersi debitrice di Augusto Comte non meno che 
di Hegel e di Kant e, da un certo punto di vista, anche più che 
«_—‘’ dì Hegele di Kant: poichè per Kant e per Hegel, partiti da un. 
: punto di vista meramente teoretico ed astratto, partiti dal pro- 
blema della ricerca delle condizioni logiche dell’esperienza, ia 
religione come vita pratica ed emozionale veniva a perdere ogni 
valore in sè per non risolversi che nella morale o nella metafisica, 
‘ossia per non essere che una teoria astratta necessaria forse a’ 
soddisfare la curiosità intellettuale e la sete di unità sistematica 
di un pugno di pensatori geniali, ma fion necessaria alla loro 
| moralità o.alla loro perfezione in generale; teoria astratta la cui 
verità era dagli altri, dai più, deformata in guisa da poter avere. 
| mediante una certa azione sulla immaginazione e sui sentimenti. nd 
._Quell’efficacia pratica puntellatrice della morale che in essi era 
|’ urgente per riparare alla debole efficacia delle ragioni astratte. 
REsS Laddove per Comte la necessità della religione non solo per 
| pochi individui, ma per tutti gli individui e per tutte le società è 
| induttivamente stabilita mediante l'osservazione dei rapporti tra 
l'intelligenza e i sentimenti, ove la prima dà i mezzi e questi 
| ultimi dettano i fini della condotta: noi non dobbiamo mai di- | 


| »—‘’‘’ Imenticare che per Comte il positivismo non era una filosofia, | 
|» ‘ma una religione. A Kant e ad Hegel mancò, per arrivare alla 
filosofia veradella religione, quella scienza dell’uomo che fu glo- x 

| ria di Comte di aver iniziata; a Comte mancò per arrivare alla vi 


| tnedesima meta la percezione chiara della natura della conoscenza 

| cui in parte apersero la via Kant ed Hegel, sì che grossolana. 
| mente si può dire che i difetti degli uni sono il pregio e la forza — 
| dell’altro e viceversa. i ; ZE 
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Ti orma 6 Dik: ricostruzione rardiaiei Ta ia vbltiiclià tra clati per et - 
lui come per Fourier, per Saint Simon e per De Maistre signi- ERE 


a il fallimento dell’individualismo atomistico della filosofia 


i modo di vedere in ultima istanza era derivato: per lui come 
r De Maistre il Medio Evo cristiano offriva il tipo di una. || 
società organica, armonica nelle sue dottrine supreme, nelle sue ci 
‘conoscenze, nella sua morale, nelle sue istituzioni. Comte era seta 
assillato dal problema del come ricostituire e riabilitare il prin- th 
cipio di autorità. 

_ Maa Comte la ricostituzione del Medio Evo cristiano sognata. 

p da De Maistre si presentava come resa impossibile dalla scienza; 3% 
î nel ‘medesimo tempo però la scienza si presentava, secondo Iui, 
come atta a costituire il fondamento di una autorità simile a quella 
| già goduta dalla Chiesa. È da queste preoccupazioni e convin- . 

| zioni che nasce a poco a poco il suo sistema. Questo si può 
ritenere essenzialmente diviso in due parti: l’una teorico-critica 
‘rappresentata dal Corso di Filosofia positiva; l’altra pratica e pra 
| ricostruttiva rappresentata dal Corso di politica positiva. Nella: IAA 
| prima egli formula la sua interpretazione della storia dell'uma- 
nità ela nota legge deitre stadi: teologico, metafisico, posifivo. . 
L'uomo esordisce nella storia con forte prevalenza degli im- 
pulsi egoistici sugli altruistici; la società non potrebbe in tali 
condizioni reggersi se dall’immaginazione l’ uomo non fosse 
condotto a concepire le forze cosmiche come animate e vive al 
par degli uomini medesimi e se la religione così originata non 
controllasse e reprimesse con le emozioni da essa evocate gli - 
impulsi egoistici e non subordinasse questi agli altruistici. 
Di qui una lotta fra varie società in cui non poterono a meno 

| di prevalere che quelle organizzate intorno alie religioni emozio- 
nalmente più efficaci e disciplinatrici: di qui la giustificazione . 
dello stadio teologico. Per altro, la vita sociale resa così possi- 
| bile, rende a sua volta possibile l’accumulazione di esperienze e 
a mano a mano che all’apparente arbitrarietà si sostituisce ia 
visione della reale regolarità dei fenomeni, vien meno il bisogno AE 
di ricorrere a un gran numero di volontà soprannaturali; Cratt cno 
 dualmente dal feticismo si passa al politeismo e al monoteismo: 0 
da ultimo anche l’unica volontà divina si va facendo sempre più 
sparuta, lontana, invisibile, sostituita dalla Natura, entità astratta 

e misteriosa invocata come la causa ignota della costanza delle 
| relazioni tra i fenomeni. La regolarità dell'ordine dei fenomeni —— — 
ne scoperta prima di tutto in relazione al mondo inorganico e si 
| esprime nell’antichità per mezzo della costituzione dell’astrono- 
mia È. della geometria, , nel medio evo per mezzo della Nsicar e 
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della chimica; Newton e Lavoisier eliminano definitivamente le 
entità metafisiche dal mondo inorganico e dalle scienze che lo 
riguardano : esse non inquinano più che la biologia e la sociolo- 
gia con l’idea dell’uomo allo stato di natura e delle leggi natu- 
rali. Ora la Rivoluzione francese rappresenta, secondo Comte, 
l’esperimento disastroso dell’impotenza ricostruttiva della me- 
tafisica nel campo sociologico e dimostra la necessità di applicare 
il metodo positivo anche ai fatti sociali. Segue la ricerca del- 
l'essenza del metodo positivo. 

Mediante la classificazione dei fenomeni d’ogni categoria, se- 
condo i loro rapporti di coesistenza, successione e somiglianza 
noi possiamo arrivare a una sistemazione della nostra conoscenza 
delle cose, che ci permetta di trarne il massimo vantaggio pos- 
sibile. Comte traccia a questo punto le alterazioni che, passando 
dalle matematiche, dalla fisica, dalla chimica ai corpi viventi, 
senzienti, umani, il metodo positivo subisce per adattarsi ai 
vari ordini di oggetti sottopostigli. Ma la diversità irreducibile 
dei vari ordini di fenomeni che sono oggetto delle vare scienze 
fa sì che in complesso ciascuna tende a disinteressarsi di tutte le 
altre e a considerarsi come fine a se stessa; e d’altra parte per que- 
sta ragione e perchè la conoscenza delle cause assolute dei feno- 
meni ci è contesa, una sintesi oggettiva immedita del sapere è im- 
possibile. Nel Medio evo tale sintesi s'era organizzata intorno 
all’idea di Dio; ma la relatività delle conoscenze com’è intesa 
da Comte non gli permetie d’accordare a tale idea alcun valore 
oggettivo. Ciò non vuol però dire, secondo Comte, che si debba 
rinunciare ad ogni sintesi; anzi la sociologia, l’ultima delle scien- 
ze costituite secondo il metodo positivo ci offre nell’idea dell’U- 
manità un pernio e un principio reale di sintesi soggettiva delle 
conoscenze: l'umanità non è la mera somma ed aggregazione 
degli organismi umani transitori e spazialmente giustapposti: 
essa è un tutto che persiste e s’arricchisce nel tempo e in cui con- 
tinuano a vivere tutte le idee e le cose buone contribuite da ogni 
individuo, e per cui esse vengono come a costituire una provvi- 
denza materna per tutti coloro che verranno di poi. Mediante la 
tradizione e l’istinto di perfezionamento i vari individui presen- 
ti, passati e futuri, diventano parte d’un unico organismo spi- 
rituale immortale, fonte d’ogni obbligazione e d’ogni diritto. 
Ciò posto la sintesi soggettiva del sapere è resa possibile nel 
senso che tutte le scienze devono avere di mira il progresso del- 
l’umanità : è la sociologia che dovrà formulare i problemi per le 
scienze di grado inferiore; anzi vi sarà una gerarchia delle scien- 
ze, ove le superiori formuleranno i problemi per le inferiori e 
queste forniranno le soluzioni, e la sociologia le passerà alla po- 
litica per la realizzazione progressiva delle finalità umane. 


irata al pelncioid uh bisceni eat non n possono essere. 
sodi tti che per mezzo di conoscenze reali Senonchè arrivati K 
L questo punto un problema s’affaccia spaventosamente com- 
: come tradurre in fatto l’ideale scientifico della organiz- 
one sociale? Come far ciò ora che il vecchio Dio è stato de- 
nizzato e non fa più paura a nessuno? Può l'intelligenza, può Sii 
| la filosofia da sola servir da vincolo sociale tra gli uomini? Comte 
| ammette che no: l’intelligenza non può che registrare e classi °° 
care dati: essa non li crea; ma essa non è tutto l’uomo e ac 
| canto ad essa v'è la simpatia, v’è il cuore, due cose molto diverse ue 
anche dall’istinto che secondo Comte è prevalentemente e inal- {°° 
terabilmente egoista. Come'adunque il cuore potrà, dominando || || °° 
| gli istinti e guidando l’intelligenza, continuar a render possibile. "RI 
“la società senza il vecchio Dio? Comte risponde che l’Umanità ||| | °° 
| è il Dio reale che gli uomini senza saperlo hanno sempre invo- tar 
| cato sotto i mille rivestimenti del Dio metafisico, e che la Reli- ) 
| gione dell'Umanità è l’essenza d’ogni religione, e che il massimo | 0° 
servizio della scienza consiste in questa sostituzione d’un dio | 
reale ad uno fantastico. 3" DEC 
 Nell’Umanità tutti i giusti eternamente vivono: essa è Dios ii 
in essa è l’immortalità : cd essa è presente in ognuno di noi: da . 
essa ognuno di noi riceve ciò che è in lui di più degno. E la 0 © 
| religione dell'Umanità è essenzialmente una educazione nell’e- Vo I 
| spansione progressiva della nostra capacità d’amore fino ad ab-. 
| bracciare l’individuo nella famiglia, la famiglia nella patria, la 
| patria nell’umanità presente passata e futura: ed ai fini di questa " 
| educazione la chiesa positivista farà bene secondo Comte adi 00.0 
| utilizzare l’esperienza fornita da tutte le religioni passate e a aiot 
servirsi dell’immaginazione poetica per creare rappresentazioni ; i 
Mualiuiverso atte a farcelo sentire come se fosse pervaso da un’a-- 
nima simile alla nostra e vibrante con la nostra all’unisono. Ar- 
— mati della critica scientifica che ci rende consci trattarsi di una hi 
illusione, noi possiamo bene utilizzare l’illusione stessa a scopo 
educativo: il teatro mostra che l'immaginazione può avere effi- 
cacia simile alla realtà e inspirarci e commuoverci. © 
+ Una specie di poesia feticistica è, secondo Comte, necessaria | 
a che l’uomo non si senta solo nella natura, a che combatta le 
| sue battaglie come se circondato e sorretto da legioni di spiriti |{/{© 
amici, come se terra ed astri avessero cuore e volontà e porges- mt: 
sero ascolto alle sue preghiere, come se le leggi costanti dei © 
fenomeni fossero espressione di decreti di volontà razionali e 
| buone. SILE a SA 
Nel caso di Comte come in Qual di Kant, Tani bsisni intel- (fi 
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| ——»—»’ alte proteste di dissenso. Non pochi vollero vedere tra il Corso 
|. di filosofia positiva e il Corso di Politica positiva un abisso ed | 
Bepi! una contraddizione spiegabile solo mercè l’alienazione mentale td 
_ ‘di cui Comte fu vittima a più riprese è mercè la passione senti 
ue mentale e prepotente per Clotilde de Veaux. Ma se è vero che 
| ‘’queste due circostanze lasciarono sensibile traccia di sè nello- 
| pera sua è anche vero che il carattere di questa è troppo armo- 
(3 | nicamente organico nelle sue linee fondamentali perchè si possa 
ì spiegare in tal modo la pretesa sua accennata contraddizione tra. 
la parte critica e la ricostruttiva. Comte, ad ogni modo tale con- 
traddizione non ammise, non credette di scorgere e contro tali 
spiegazioni protestò sdegnosamente e ripetutamente: ei non mi 
five negò l’influenza della passione per Clotilde; ma vi vide solo una 
i occasione per la scoperta della soluzione di alcune difficoltà + ap- 
| ‘»—‘—’—’prese per essa a valutar la forza sociale dell'amore e a vedere 
|_—»’la parte che ha l’amore nell’esperienza religiosa: a veder nel- 
ut l'emozione religiosa il fattore necessario per subordinar l’egoi- 
smo e l’intelligenza all’altruismo : se il bisogno religioso è reale 
ed utile, perchè un posisivista dovrà disconoscerlo ? Se l’Umanità i 
è l'oggetto reale fantasticamente adorato come Dio infino dd 
oggi, perchè il positivismo non sarà esso in grado di mantenere 
l'adorazione ed il culto per esso? In realtà adunque di vero c'è | 
solo questo: che Comte dalla sua esperienza personale fu con- 
dotto a coronare e completare la sua sistemazione filosofica con. 
| una sistemazione religiosa. x Sa 
al Se Comte non avesse fatto ciò avrebbe creduto di aver ces- 
|‘ sato d’essere positivista, "at gine 
| Se pero non reggono le critiche suaccennate mosse al sistema | 
_ dî Comte, ciò non significa che questo sistema non sia ròso da 
una grande contraddizione ad esso organica, ad esso essenziale 
oa da capo a fondo. i i n 
“QUE Può l’Umanità soddisfare il cuore umano al pari del vecchio > 
| »—»’ Dio? Può la mera immortalità delle opere tenere il posto della 
| immortalità personale? Può l'efficacia dei sentimenti suscitati. 
| «alia fede nella obbiettività di questi oggetti suoi sussistere a par-chità 
te della fede in questa obbiettività loro? Può il mondo dei feno- | 
. meni in cui Comte vuol chiudere l’aspirazione umana soddisfare . 
Miu uraquesta aspirazione? E se l’uomo consistesse precisamente in un. 
| —‘’essereche ha per natura sua di trascendere il mondo sensibile? In. 
| altri termini, che cosa è l’uomo? È d’esso soltanto un fenomeno LE 
fra tanti altri o, in quanto soggetto di esperienza, del tutto tra- 
scende i fenomeni? Ecco ciò che Comte ha trascurato di chiedersi 
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formatore sociale egli constata [hi per subordinare l'intelli. 
genza e gli istinti egoistici ai fini del progresso umano la storia, 
che è è esperienza, addita come unico mezzo possibile l'adorazione ||| © 
e l'emozione religiosa; come filosofo egli ritiene che la cono- 0.0 
| scenza delle cause ultime, delle cose in sè, di Dio, ci sia per 
Mitre impossibile e che la vecchia religione basata su questa. 
; ‘conoscenza sia illusoria, e che ciò che ne fece la forza educatrice 
| sia stato l'amor dell'Umanità, che pertanto può essere l’oggetto 
ì d’una. religion positiva. Comte non sembra porsi il problema: 
4 che cosa è l’Umanità per essere oggetto della nostra adorazione, 
rise la sua esistenza è condizionata da un Universo in sè inscruta- 
| bile, il quale come ne travolge incessantemente gli individui po- 
È trebbe da un momento all’altro e certo non potrà tun giorno 
. ameno di travolgerla nel nulla e di distruggerne sinla memoria 
e l’ultima traccia ? Perchè adoreremo noi l’uomo se l’universo non | 
lo rispetta? E d’altra parte se l'amore ha rotto le barriere dell’e- 
goismo individuale portandolo ad amar l’Umanità; perchè non 
potrà trascendere l’Umanità medesima? Se noi indaghiamo at- 
tentamente la ragione del conflitto tra Comte filosofo e Comte 
sociologo non tarderemo a scorgere che essa sta in ciò, che 
mentre il primo è schiavo della filosofia e psicologia” individua- 
listica e sensistica del secolo XVIII, il secondo è guidato dal- . 
l’esperienza della vita sociale. Il sociologo nota, osserva, com- 
| para e non può così a meno di riconoscere la funzione storica 
e sociale della religione. Ma il filosofo è pieno dell’idea che noi 
non conosciamo le cose in sè ma solo i loro effetti come sensa- 
| zioni sui nostri organi dei sensi; dell’idea che i principî della 
| ragione non sono che abitudini di associazione di dati sensibili 
Log di loro immagini riprodotte, e che le leggi naturali non sono 
che rapporti costanti tra fenomeni, passivamente registrate dalla 
mente dello scienziato devotamente aperta al flusso dei loro 
ritmi. Ora da questi principî seguono vari cerollari: se noi non 
conosciamo che sensazioni particolari, tra loro disconnesse, e 
tra le quali gli unici possibili legami son dovuti all’ abitudine del 
trovarsi assieme nella psiche del soggetto, com’è che da esse si 
| passa ad idee cui si attribuisee un valore obbiettivo, idee di cose, 
idee di leggi? Se la ragione è un complesso di abitutlini psichi- 
| che, qual’è la giustificazione della fede nella loro applicabilità 
universale? Con qual diritto dal mondo degli aggregati psichici 
 concludiamo a quello di una coscienza che ha per soggetto un To ? 
- Con qual diritto dal nostro Io concludiamo all'esistenza di altri 
3 | soggetti, all'esistenza di realtà sociali, da stessa del- 
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l’Umanità? Comte potrebbe risponderci senza dubbio: perchè 
l’esperienza vi ci costringe e perchè essa conferma queste nostre 
ipotesi. Sia pure: ma intal caso con qual diritto imporci di non 
voler nemmanco tentar di vedere se è possibile procedere di là 
dall'’Umanità quando si prova bisogno di qualcosa di superiore 
e più vasto dell’Umanità e della Natura subumana? O se ci si 
contesta questo diritto nel caso dei rapporti tra l’Umanità e 
l'Universo, perchè ce lo si accorda nel caso dei rapporti tra l’in- 
dividuo ed altri individui e l’Umanità? 

È ovvio che non si tratta di un problema psicologico, di una 
questione di fatto, ma di un problema logîco, di una questione 
di diritto. Se Comte non fosse stato impacciato dalla sua psico- 
logia e filosofia atomistica e sensistica; se come Kant ed Hegel 
si fosse posto il problema delle condizioni della conoscenza e 
com’essi avesse scoperto che queste consistono nella corrispon- 
denza e dualità irreducibile tra soggetto ed oggetto, non come 
due cose nello spazio, ma come tra due poli di esperienza, nulla 
l'avrebbe rattenuto dal ritenere che il bisogno religioso per qual- 
cosa di superiore alla stessa Umanità ha sempre avuto, in gradi 
diversi, la sua soddisfazione per mezzo della realtà d’un oggetto 
ideale presente nella fede religiosa medesima. Comte avrebbe 
potuto arrivare alla medesima conclusione se, alla fine della sua 
analisi sociologica, si fosse chiesto il significato della portata 
della religione nella storia e nella società nonostante le rappre- 
sentazioni fantastiche de’ suoi oggetti. In questo caso, dopo 
avere a ragione insistito sulle rappresentazioni fantastiche della 
realtà religiose come cose nello spazio e nel tempo, indagando 
il secreto della loro azione necessaria, benefica, irresistibile, ei 
non avrebbe potuto a meno di riconoscere che questa efficacia 
dev’essere dovuta al fatto che esse sono strumenti, funzioni, 
espressioni inadeguate di realtà che provano la loro presenza 
per mezzo della soddisfazione stessa del bisogno religioso. La 
verità dell’intuizione religiosa è dimostrata dalla fecondità delle 
vite che essa inspira e governa. Il Tiele ha magnificamente detto 
che l’uomo*ha l’aspirazione e il senso dell’infinito, perchè l’in- 
finito è dentro di lui; non altrimenti si deve dire che l’uomo cre- 
de nell’Infinito perchè lo sente ed esperimenta dentro di sè. 
Quando l’uomo ha cessato di poter credere in divinità che abi-: 
tano gli alberi, nelle pietre, nelle stelle, nei cieli, ei tuttavia 
trova in sè qualche cosa che l’ urge ad agire e gli permette 
«di interpretare il mondo fuori di sè e di organizzare società, 
imperi, la storia insomma: qualcosa che per mezzo della fecon- 
dità delle sue applicazioni dentro e fuori l’uomo mostra di tra- 
scendere e l’uomo e il mondo e d’essere il vincolo che rende l’uno 
solidale dell’altro. Ed arrivato a questo punto Comte avrebbe 


il bisogno di rinunciare SE sua famosa legge dei tre stadi ea 
( noscere che teologia, metafisica, scienza, filosofia, lunge 
re stadi successivi di sviluppo dello spirito umano de- © 
gli ultimi a sostituire i primi, sono punti di vista eter- 0/0 
ai pr prcantisi lun l’altro sebbene storicamente or l’uno ate 


Peu Bato di ‘tti; avrebbe sentito il bisogno di cessar di dichiarare ipa bg: 
i; fantastiche tutte le forme sonia dpi la dano io i 4 


e e sempre più cont il bisogno dell’uomo di essere sempre LEIDA 
| più partecipe del regno universale della ragione cosmica; e mi- | 
"sura il grado di soddisfazione raggiunto da questo bisogno e 

uindi il grado di verità della fede nella possibilità per l’uomo . appia 1° 
| vivere come membro del regno dello Spirito. Avrebbe rico- 0° 
nosciuto che ‘non si tratta di sostituire l’Umanità ad alcun Dio 
| fantastico nel passato, ma di sostituire ad un concetto di Dio bei 
f come soltanto trascendente e posto al di fuori dell’uomo e del 
| mondo e radicalmente impenetrabile, un concetto di Dio come 
; potenza e intuizione creatrice dentro e fuori dell’uomo e del 
i . mondo e del quale l’uomo ha conoscenza sopratutto interiore, mo. 
3 rale: si tratta di ritornare a sentire che il regno di Dio è part LO 
È di noi e non solo fuori o da lontano. E viceversa se, non impac- 
| ciato dalla sua filosofia psicologica atomistica e sensistica, Comte 


î 


Pe 


4 ‘avesse raggiunto questo punto di vista argomentando dalla ne- 
| cessità sociale della religione alle condizioni della sua possibilità 
i ‘pratica, ei non avrebbe potuto a meno di correggere fondamen- 
. talmente le sue premesse filosofiche e la sua teoria della scienza. 
In questa avrebbe già riconosciuto il risultato e la giustificazione 
È: della fede che il mondo è costituito in guisa da soddisfare il bi- 
S sogno di sapere dell’uomo; in essa avrebbe visto non talito il ti GO) " 
È sultato di un’attitudine passiva dello spirito umano di fronte alla 
Natura, quanto una vera e propria rivelazione dell’Essere uni- 
fe ‘versale in uno de’ suoi aspetti per opera evocatrice dellò spirito | ; 
Ri «umano: lungi la scienza dal riflettere il mondo de’ suoi oggetti, PARNOIO 
| essa è un’attitudine vitale che li crea, o, se si preferisce, li evoca, Verro 
| così come l’artista fa per le sue creazioni. In essa non meno che 
nella religione è la fede che reca dentro di sè, nella misura della. 
| sua perfezione il proprio oggetto. Lo spirto finito dell’uomo, a 
seconda della intensità delle sue fedi intellettuali, estetiche, eti- 
| che, religiose, evoca e scopre dentro e fuori di sè aspetti corri- 
| spondenti e proporzionali dell'Essere infinito in cui ogni. ente. 
| si muove e vive, e in ognuna di queste direzioni, questa sco- 
perta si fa sémpre più Licha: più piena, più feconda nel corso in- 


ricchezza delle varie fedi individuali. - © ID È 
È verso questa fusione dell’idealismo speculativo di Hegel 
col positivismo sociologico di Comte che sembra tendere la cor- 
rente religiosa del pragmatismo contemporaneo, che a buon di-_ 
ritto potrebbe pretendere di essere il vero e solo coerente positi- 
vismo : sono il complicarsi spaventoso delle società moderne ed | 
il bisogno d’un più profondo spirito di responsabilità e di sacri-- 
ficio in tutti i loro membri che favoriscono questa tendenza but- 
tando a mare sia le ortodossie immobili, cristallizzate, sacerdota- 
_ _—’Jiste ed intolleranti d’ogni denominazione religiosa esistente, sia i 
| »’‘l dogmatismo sovversivo della negazione scettica o materialista. | 
ta Sono essi che ci incamminano verso l’utilizzazione sistematica di 
A tutta la cultura e di tutta l’esperienza religiosa passata, europea i 
Ag non meno che asiatica, sebbene specialmente adatta alle tradizioni s) 
| storiche dello spirito europeo e verso la creazione d’una Chiesa 
sintesi, come quella sognata da Comte, ma che invece di essere — 
73 .il Tempio dell’Umanità, sia il Tempio del Dio di cui l’Umanità 
sot | è l’incarnazione più alta a noi nota. Ma il tempio più grandioso 
dl sarà sempre quello del cuore e della buona volontà. sa 
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Il n’y a qu’un livre qui compte, infiniment. varié, le seul 


__ instructif, le plus comique et le plus lamentable, le seul vrai, — 
en tout cas; celui qu'on lit le moins parce qu'à tant lire LR 
autres on perd la faculté de le déchiffrer; le livre ‘de la Vie. . 
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Les pages qui suivent sont tirées d’une legon publique faite | 
È . le 8 juin 1909 è la Faculté des Lettres de Neuchàtel pour com- 
—_ mémorer le doyen des philosophes, enlevé à Genève deux jours i 
mE; après cet autre éminent penseur Jean Jacques Gourd. On a omis 

ici le début où l’on s’efforcait de caractériser la physionomie 
| intellectuelle et morale de Naville, homme d’action autant que 
de pensée. i 


I 


|A la prendre dans son principe générateur la philosophie 
de Naville paraît exactement comparable à celle de Descartes. 
Enfermé dans son poéle, occupé, à des réflexions mathématiques, 
Descartes se convainc qu'il n'y a pas de philosophie possible 
en dehors d’une méthode correcte. Cette méthode il la trouve 
dans l’analyse et la géométrie et, persuadé que, comme les 
| villes et les législations, les sciences ne sont parfaites que sì. 
elles sont faites tout d’une fois. et suivant un plan unique, il 
| s’applique à les régénérer toutes, et la philosophie en pagticaliyi | 
(aper l’application de la méthode mathématique. 
| °°—’—En méme temps que Descartes pratique le raisonnement 
 déductif, Bacon préconise la méthode empirique : c'est en obser- 
| _vantet en recueillant des faits qu’on arrivera à la vérité. 
ara, En étudiant, en 1844, la philosophie de Bacon, Ernest 
pd Naville remarque que « dans l’opinion de cet écrivain célèbre, 
| de bonnes règles pour les expériences rendraient les individus 
à peu près égaux sous le rapport des aptitudes aux découvertes | 
scientifiques ». Si le bon sens d’autre part est, comme le dit la. 
première phrase du Discours, la chose du inonde la mieux par- 
tagée, il suffit de connaître les règles à suivre dans ses dé- 
ductions pour marcher à pas de géant dans la recherche de la 
vérité. Et pourtant, il n’en est rien. L’empirisme et le rationa- 
lisme oublient l’un et l’autre «le principe. véritablement actif 
des progrès de la science» la part propre du savant, la carac- 
ice du génie: l’hypothèse jaillissant inopinée, comme un 
trait de lumière, dans l’esprit qui par l’observation a pris con- 
tact avec les faits, l’hypothèse qu'il s’agit ensuite de vérifier 
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| mettant au contact des faits. | 0° Mei K 

» ‘En 1864 E. Naville eut l’occasion de développer Vans! un 

se, D cours cette idée qui lui avait traversé l’ esprit vingt ans. aupa- Ar 

| ravant. « J”eus le sentiment, écrit-il, — d’avoir fait une décou- 
verte.» (*) 

Na A cette découverte sur la vraie nature de la cuticola scien- 

| tifique, devait se rattacher, pour Naville comme pour Descartes, 

aus sa philosoph: e entière, car pour tous les deux la philosophie 
est une science. Mais les étapes de la pensée PRIOSODRIUGR, sont; li 
très différentes de part et d’autre. Sao 

È Pour Descartes nous pouvons distinguer trois moments: le. 

| doute rationnel, l’intuition d’un principe évident, la déduction. RI0) 

Pour Naville les trois moments sont tout autres: l’obser- ©. 
vation des faits, l’analyse des données fondamentales des diffé- 
rentes sciences, — l’hypothèse, c’est dire la découverte d’un prin- 

cipe apte à rendre compte de toutes les données de l’expérience, — 

| la vérification, la synthèse qui du principe supposé redescend à | 

| _‘’ses conséquences pour faire voir comment elles en dérivent. : 

ve Il est aisé de voir que la méthode de Bacon et celle de Des- 
cartes ne sont pas à proprement parler des méthodes fausses, 
opposées à la méthode vraie, elles sont plutòt des déformations 

_ de la méthode intégrale par l’attention exagérée qu’elles ac-. | © 

«| —cordent à l’un ou à l’autre des deux moments extrémes. L’em- 0° 

| pirisme est si préoccupé de bien observer, qu'il croit ne faire 

—. que cela, — le rationalisme si attentif è bien déduire, qu'il ne 

— remarque pas le travail préliminaire auquel sont dues nombre 

_ de propositions qu'il prend pour axiomes. 

Ces deux méthodes se ressemblent encore en ce qu "elles 

«| —attirent l’une et l’autre toute l’attention du savant sur ce quilisa 
se passe en quelque sorte en dehors de lui. L’empirisme, voyant 

| les faits du dehors, constate des mouvements qui se déterminent ni 

| indépendamment na savant. Pour le rationalisme ce ne sont. 

. plus des corps qui s ’entrechoquent, des rouages qui s’engrènent, 
ce sont des idées qui s’enchaînent avec la rigueur d’un syllogis- | | 
me. Dans ces deux cas la spontanéité — tranchons le mot: la 

liberté — paraît absente de ce qui occupe l’esprit du savant. 

paia the est qu’en effet, si la liberté est quelque part, elle n’est ni dee ; 

È oi. choses ni dans les idées, mais dans les esprits. 

|_—»— Aux trois méthodes, aux trois logiques: logique de out i 

dh ‘vation, logique de la déductioni logique de l’hypothèse, corres- 

sur pondent ainsi trois puri que l’on peut désigner suivant Jai 
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istes, la troisième est la philosophie de la liberté. 
“2 La méthode de la philosophie est la méthode de la Boa 
| ca ar la philosophie est une science. 


1 ève, son livre sur La Définition de la philosophie. La philo- 
\siphie a en commun avec la-science certains postulats: (*) « elle 
suppose une harmonie des faits et de la raison»; elle en a d’au- 
tres qui lui appartiennent en propre: « la réalité d’un principe 
premier ». 
# On a souvent nié que la science pùt découvrir « un principe 
qui, dans son unité, rende raison de la totalité de l’expérience ». 
Et on l’a nié parfois tout en témoignant d’un intérét sincère 
Bpour ces questions générales qui sont caractéristiques de la phi 
| losophie. Ces efforts sont ce que Naville appelle les philosophies 


TE, négatives: mysticisme, scepticisme, traditionalisme, éclectisme, 


dernier volume. 

q Sa croyance au caractère rationnel de l’univers, il n’a pas 
‘1 prétendu la démontrer: c’est un postulat de la philosophie, et 
i un postulat ne se démontre pas. Il suftit au philosophe de cons- 


a 


| tater la présence en l’homme du vesoin rationnel son désir de 
| savoir, les questions irrépressibies qu'il se pose. Voyons les solu- 
si | tions qu’on a tentées. 
È Le matérialisme sous ses deux formes, mécaniste et trans- 
È formiste, ne supprime pas les dualités: le psychique subsiste en 
face du physique, la force à còté de la matière. i 
È  L’idéalisme de l° origine, l’idéalisme de la fin n’aboutissent 
| pas mieux. Une idée, une loi ne se suffisent pas à elles-mémes. La 
0 forme la plus intelligible de l’idéalisme est celle qui assimile le 


| développement des choses à la croissance inconsciente de la 


pprante qui développe toutes les possibilités de son germe. 


PI La uso a 


dent aux trois grandes formes d’existence: la matière brute, la 
| vie simple, l’esprit. 

i Reste donc l’esprit doué de liberté, veni créateur. Le 
f Créateur étant absolument libre, les lois de l’intelligence et de 
la volonté humaines sont le produit de sa volonté. Il n’avait 
| pas d’obligation à créer, nous ne pouvons chercher à son acte 


res se Bite en ce qu ar sont des prison déter- 


È Si E. Naville a consacré aux questions que cette affirmation — 


criticisme, positivisme, dualisme. Il leur a consacré son avant-. 


Et nous nous apercevons que ces trois systèmes correspon-. 
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aucun antécédent, mais en procédant par élimination nous de-Si 
couvrons comme motif de la Création la bonté du Créateur, sa 
bienveillance envers les possibles qu'il allait amener à 1’ exi- | 
stence. 

L’existence de la liberté absolue dans le Créateur permet 
de comprendre la liberté retative de la créature; elle explique la 
coexistence du fait et du droit, et fait entrevoir au problème 
du mal une solution qui ne heurte pas le sens moral. Enfin un. 
Créateur dont les idées sont à la fois empreintes dans le monde 
sous forme de lois et dans la raison’ du penseur sous forme de 
principes nous rend compte de la méthode scientifique et de ses. 
succès. 

Ainsi la raison cherchant à rendre compte de la totalité de 
l’expérience arrive à faire choix d’une hypothèse déjà fort an- 
cienne — que de grandes religions ont proclamée avec éclat et 
que les croyances plus humbles de peuplades très primitives énon- 
cent méme déjà sous une forme plus ou moins grossière. 

Le philosophe prévoit que cet aboutissement de ses recher- 
ches causera au lecteur quelque déception. « Est-ce là, dira-t-on, 
tout ce que fait la raison pure, quand elle découvre des vues 
par delà les limites de l’expérience? Le sens commun aurait 
bien pu en dire autant sans avoir besoin de consulter là-dessus 
les philosophes! » 

A cette exclamation que Kant met dans la bouche de ses 
critiques au moment de terminer sa Critique de la Raison pure, 
Naville répond comme le philosophe de Konigsberg: « Exigez- 
vous donc qu’une connaissance qui intéresse tous les hommes 
surpasse le sens commun et ne puisse vous étrè découverte que: 
par les philosophes? Ce que vous blàmez est précisément la 
meillenre preuve de la rectitude de mes assertions... puisque cela 
vous découvre ce que vous ne pouviez apercevoir jusque là, à 
savoir que la nature dans ce qui intéresse les hommes sans dis- 
tinction, ne peut étre accusée de distribuer. partiellement ses 
dons et que la plus haute philosophie, par rapport ‘aux forces. 
essentielles de la nature humaine, ne peut pas conduire plus loin 
que ne le fait la direction qu'elle a accordée au sens commun. » 

Comme Paulsen, Naville aurait pu prendre pour devise ces. 
vers de Goethe: 


Das Wahre ward schon laàngst gefunden 
Hat edle Geisterschaft verbunden. 
Das alte Wahre, fass es an! 


mais sa conception du role de l’hypothèse en philosophie lui 
permettait néanmoins de distinguer nettement la philosophie del 


le sens STIA et vrai de l'Evangile. Ebiouis. par le génie de Pla- 0° 
i et d’Aristote, les Pères et les scolastiques ont accepté de | 
es +Grecs illustres non seulement la part éternellement vraie de 
*urs travaux, mais certains principes dont les conséquences | Mt 
contredisent la doctrine du Dieu vivant et vrai. La philosophie } 
al ceptée par les chrétiens, illustrée dans les temps muodernes 
ci paro «des hommes tels que Leibniz, Fénelon, Malebranche, ren- 
ferme des courants étrangers qui procèdent de la Grèce et de 
l’Italie et tendent à faire échouer la pensée sur les rives désolées 
du panthéisme. L’idée de Dieu, du Créateur tout- -puissant, ne Va Asi 
| rèégne pas encore complètement sur les débris des idoles méta- 
‘physiques élevées par les erreurs des sages. Une noble tàche est 
reservée à notre époque. Une grande moisson de vérité réclame 
des ouvriers. En recueiflant, avec un soin pieux, tout ce que 
° renferme de pur. l’héritage intellectuel des siècles écoulés, il faut 
i rompre plus qu'on ne la fait encore avec les doctrines fausses 
| etinsuffisantes de la tradition grecque et parvenir par un sérieux 
- effort de la pensée, à placer l’intelligence méme dans sa propre Pia 
K et primitive nature, en présence de l’Evangile. Alors on recon- 
È naîtra — telle est ma conviction — que l Evangile est le vrai prin- 
È cipe de la science, comme il est le vrai principe de la civilisation, pasa 
et que la philosophie chrétienne est la rencontre dè la raison, 0° 
| telle. que Dieu l’a faite, avec la vérité, telle que Dieu l’a sa, 
i née. » (*) I 
. Cette page me paraiît caractéristique. Les grands souvenirs 
‘qu’a laissés Ernest Naville comme orateur chrétien et comme apo- 
| logète, ont créé dans certains esprits un préjugé défavorable au 
philosophe: sa doctrine philosophique est-elle autre chose qu'une 
dogmatique démarquée ? Ce jugement est à mon avis fort injus- 
te ou, pour dire toute ma pensée, tout à fait faux. Si j'ai reussi 
| dans mon propos, vous aurez vu tout à l’heure la belle harmo- 
nie, la profonde unité de pensée qui pénétre d’un bout è l’ autre. 
da philosophie d’Ernest Naville. 
| Les circonstances l’ont amené à consacrer surtout ses for- 
ces à combattre le matérialisme et c'est dans cette lutte qu'il a 
| acquis auprès du grand public sa réputation. De ce qu'il appelle 
i cda syuthèse et qui aurait été l’aboutissement de sa philosophie, 
: il n a donné que des linéaments. Là il aurait eu souvent l’occa- 


di 


; er ‘Revue de théolo sr & de prose de Lausanne 1875, P. uk cité dans Petavel.Olliff: Le 
de l’immort 


| loin dadimetize que la paolini fùt i faite e to d 8: 
* mes, Naville considérait le spiritualisme non comme un système. 
Men du passé, mais comme la philosophie de l’avenir. Il faut du temps 
| {| pour voir ce que vaut une machine. L’histoire des systèmes est 

| une réfutation de la philosophie de la chose et de la philoso- 
| phie de l’idée. Il faut donner au spiritualisme l’occasion de faire 


ses preuves. Et il conviait les jeunes à faire ce qu'il n’avait pu 
achever lui-méme. È e È 
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Le spiritualisme est la philosophie de la liberté. 
Ce n°est pas le mot seulement qui fera penser à Sacrétan, | 
mais le programme entier d’Ernest Naville: cette analyse re- 
pd: montant au principe premier, cette synthèse qui en fait dériver 
 _‘’tous les éléments de l’expérience, rappellent de très près le pas- 
sage suivant: « Descendre de l’universel au particulier, de 1° ab- | 
solu au relatif, voilà le but. S'élever à l’absolu et à l’universel, 
SAR telle est la comditioni Il faut donc remonter des conséquences 
un au principe avant d’atteindre la déduction, la philosophie pro- 
5% gressive qui seule peut réaliser notre idéal, il faut construire 
LAZIO l’édifice, ou si vous voulez l’échaufadage d’une philosopbie que 
i vous me permettrez d’ appeler régressive, puisqu’elle s’efforce 
de remonter des conséquences à leur antécédent absolu (ao ad 
Mais cette identité des conceptions premières donne d'au- 
tant plus de poids aux arguments que Secrétan fit valoir plus 
tard — dans le Principe de la Morale par exemple — contre ce 
qui est le fondement méme de l’oeuvre de Naville : l’identification. È 
de la méthode de la philosophie avec celle des sciences. ||| | ì: 
«La philosophie — disait plus tard Secrétan — n “est pas. 
une science, car c’est la science de'ce qu'on ne peut pas sa- ì 
voir» (2), — et il explique que la philosophie répond aussì o 
bien que la science è un besoin indéracinable de l’intelligence, — 
mais qu'elle est affaire personnelle. Les aspirations intérieures, | 
.les idéals de chacun y viennent compléter les données de l’ob- 
servation scientifique. L’unité de la philosophie supposerait Puni- n 
._°‘’fication des aspirations de l’humanité tout. cutiere;i fa Bia 
n. Si cette distinction entre la science et la philosophie est ad- 


(1) Philosophie de la liberté, 26 cd., Piibia DE AO Le pe se 
(2) Dans SETE, Rev. de théol, et o Lausanne wa P 39. \ pepe te a 
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programme de cette LIE; est compiètement trans 
| Au lieu de supposer un étre premier, il s tagit de la she do ‘3 
analyse de la réalité n’en reste pas moins indispensable, car 
| il est bon de savoir si ce que l’on choisit existe et comment ila 
se présente. Mais le troisiéme moment cesse d’avoir la significa- | pia 
| tion d’une Aynthèse. C'est une déduction encore, mais une appli- — i 
| cation plutòt qu’une vérification. 
Comment est- ce que les philosophes ont pu s »abuser sur ce 
qu’ils faisaient? 4 
C’est que toute notre pensée et notre langage sont condes 
| ‘tionnés par nos besoins pratiques. Nous appelons essentiel 
«(premier dans l’ordre de l’étre) ce qui nous parait important 
. (premier dans l’ordre dela valeur). On a pris pour une théorie. 
: _ de l’ètre ce qui était une théorie de la valeur — et peut-ètre 
È n'’était-il pas possible qu ’il en fùt autrement. hi: 

Faut-il renoncer è dire qu’un système de philosophie est. 
un essoi d’explication de l’univers? — Non pas. Il suffit de 
remarquer le double sens du mot expliquer, le double sens du 
‘mot fourquoi? le double sens du mot cause, tantòt cause effi- > i 
| ciente: antécédent et condition, tantòt cause finale: but, — pour. 
È comprendre la facilité avec laquelle des jugements de valeur 
| ‘se présentent comme des jugements d’existence. Mais revenons 
| ._ à Ernest Naville. 

#19 Les prétentions rationalistes de son système se montrent 
| avec une clarté parficulière quand il s’occupe de la morale. Le 
| bien, le mal, l’obligation, sont pour lui des données de la morale, 
des faits mis en lumière par cette science, comme d’autres faits. | 
sont mis en lumière par d'autres sciences. Il s’agit de les 
expliquer et pour les expliquer de recourir à l’hypothèse d’un 
esprit créateur dotant les esprits créés d’une liberté au moins 
relative. ERE 
Kant et Secrétan qui dicon « C'est un devoir de croire au. 
«._ devoir» ont tort selon Naville. La philosophie ne doit croire 
à rien sans examen, pas méme au devoir. 

Et l'on est tenté d’ admirer cette hardiesse de pensée.. 
«_°‘’ mais à la réflexion on s ’apercoit qu ’il y a ici un exemple typi- 
«que de l’équivoque signalée tout è l’heure. Si le bien, le mal, 
obligation sont des données, des faits è expliquer, la science | 
des moeurs ne les prendra que pour tels, elle les expliquera enna 
Mc les rattachant è leurs antécédents, à des formes sociales, à des 
nec mulieux, è des tempéraments qui les conditionnent... 

ARIE Non. Le bien, l’obligation, E. Naville, tout comme Secré- 
| ‘’tan, les considère comme des valeurs, comme des causes fina-. 
| les. Seulement il ne s’en rend pas compte. i 
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Tn l Lppelte Rypotaaie ce que Kant appelle di 
“c'est Kant qui a raison: ce n’est pas le besoin rationnei de | 
| comprendre qui conduit ici la pensée. 


, 


RR. Est-ce à dire qu'il faille faire è Naville un reproche d’avoir | 
dans sa philosophie tenu compte d’autre chose que du besoin 
_ —’ rationnel? Tel n’est pas mon sentiment. x 
ss En prenant possession de sa chaire att Collège de France, . 
._ M. Couturat a protesté avec la dernière énergie contre le mot 
| st souvent cité de Platon: Il faut aller au vrai avec toute son i 
| ame. — Quelle erreur! s’écrie-t-il. Quel blasphème! La science eo 
| ne peut étre que désintéressée, et l’intérèt moral pas plus qu’un | È 
autre ne doit venir vicier les résultats obtenus par la seule raison! | 
Darls un livre très brillant M. Albert Schinz a récemment sou- 
tenu la méme thèse : « Quel sot préjugé est-ce donc — écrit-il — 
que la vérité ait quoi que ce soit faire avec la vie? » 
|M. Ernest Naville n’était pas de cet avis. Il a raconté com- 
ment à un argument d’ordre moral un spinoziste de ses amis 
avait répondu : «Je n’aime pas penser à ces choses-là », et com- - 
| ‘’—’ ment cette réponse lui avait paru, à lui Naville, une défaite. 
DR « Pour moi, Messieurs, je n’admets pas entre la ‘pensée et. 
l'action cette cloison étanche » (1). È fig 
i On l’a fort bien montré (2), les philosophes de tous les 
# temps n’ont pas fait que raisonner. Ils ont, comme on l’a dit, 
| pactisé avec d'autres besoins de la nature humaine, besoin mo- 
| ral, besoin religietx par exemple. Descartes, Leibniz, Kant, 
«aussi bien que les scolastiques: et M. i N aville a fait com- 
| me eux. 
| Nous ne le leur reprochons pas. agli 
1 La seule chose que nous leur reprochions, c'est d’avoir rofait osta 
|. croire, ou plutòt d’avoir cru, qu’ils n’obéissaient qu'à un dé- i 
ercisir d'esslicloa rationnelle, alors qu’ils faisaient tout autre ea 
chose, — c'est d’avoir cru que leur philosophie était utte: scien-u? e 
ce, que sa fonction était de mettre de l’unité dans leurs connais- i 
sances, tandis que son effort tendait à autre chose et à plus 
encore: à mettre de l’harmonie dans leur vie. i 
Et à prendre la philosophie comme il nous paraît qu'il faut sd: 
la prendre, il faut convenir que celle d’Ernest Naville a admi- ni 
 rablement atteint son but. L’unité de sa personnalité en imposait. Da 
AT un tempérament naturellement autoritaire, ce partisan de | 
Pt piiosophie de la liberté a été plus qu’ aucun de ses contem- 
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e une vie ° simple et ‘austère, Ce disciple fr Dieu Ù 
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ra te confiant et ila été bon. Il n’a eu ni rancune | 


è Bize et e notre pays, seront saisis par 26 belle unité 
| cette pensée et de cette action. Cela ne démontrera, en au- 
fagon, la vérité rationnelle de l’hypothèse qu'il adopte — 
da souhaite pour ma part que cela en porte beaucoup à 
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di 
È; ricostituita più consapevolmente. La filosofia dei valori è la filo- 
sofia resasi consapevole di questo: che i problemi filosofici son 
. problemi di valori. Son problemi che non si risolvono per mezzo 
© di una scienza teoretica pura; quale sarebbe p.es. l’astronomia. 
Noi possiamo (fino a un certo segno) considerare il mondo. 
come uno spettacolo, a noi, come spettatori, indifferente. Ma. 
>. quel che possiamo sapere, studiando il mondo e noi sotto questo. 
punto di vista, non è di gran lunga nè tutto quello che pos- 
siamo sapere, nè quel che più importa sapere. Una cogni- 
“ zione che valga — e una cognizione che non valesse non sarebbe 
vera cognizione — non è possibile senza la cognizione del valore. 
Il valore non può essere qualcosa, che, a un tratto, salti fuori. 
By da un mondo indifferente. Il valore, che di fatto esiste, non può. 
ph esistere soltanto di fatto, accidentalmente; deve avere la sua. 
radice nella radice stessa delle cose, dev'essere alla radice delle 
cose; perciò il problema delle cose non è risolvibile, che per 
mezzo del problema dei valori; è, come dissi, un problema di 
valori. i : CE, 
II. Il concetto di valore non è definibile: è primitivo. Per 
chiarirlo, non c’è altra via che osservare, studiare, i fatti in cui. 
è realizzato. Noi operiamo per conseguire un qualche fine. Del 
fine, che ci proponiamo, c’importa. E se lo conseguiamo siamo 
soddisfatti; e se non lo conseguiamo restiamo insoddisfatti (non. 
| semplicemente non soddisfatti). Realizziamo un valore, che 
nel primo caso è positivo, nel secondo è negativo (un disvalore). 
Da questa semplice riflessione risulta già determinato con chia- i 
| °°‘ rezza un concetto di valore. — Ma il nostro fare intenzionale 
presuppone un’organizzazione (somatica, psichica, mentale), a 
costituir la quale i valori ebbero una parte importante. Io mi 
propongo un fine, perchè gli riconosco un valore; e questa è la 
| ragione, perchè il conseguimento costituisce una soddisfazione, . 
il non conseguimento una insoddisfazione. Ma quale sia la tar 
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I. Nome nuovo; d’una cosa in fondo vecchia; ma ciano 
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(1) Sommario d’una {ouierenzà tenuta al Circolo di frlosofia di ‘Roma il 16 febbraio 1909. 
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lore > ‘va cercata in altro. INA Por 
III. I fanciulli piccini, che non sanno proporsi alcun fine, 
che non operano secondo un disegno prestabilito, sono soddis- (AS): 
fatti quando fanno qualcosa. Quando giuocano, diciamo noi, é 
dicono anch'essi, valendosi del nostro linguaggio. Fanno; ma 
non per procacciarsi un bene (o realizzar un valore) che sia ester- 
no al loro fare, distintone: come p. es. quando io faccio una 


a non è qualcosa, che si ottenga per mezzo del fare. Con- 
| siste nel fare. Lo stesso, a più forte ragione, dicasi dell’incom- | 
‘ posto, inconcludente, agitarsi del neonato. Anzi d’ ogni cellula 
‘a | viva. (E non ci dimentichiamo, che ogni soggetto comincia con 
| _—’l’essere una cellula viva). Ogni cellula viva è dotata di sponta- 

È neità; o piuttosto è una spontaneità. L’estrinsecarsi dell’attività 

3 spontanea: ecco la radice del valore. La spontaneità che si 
| estrinseca indisturbata: ecco il valore positivo. La spontaneità 

i repressa, impedita, disturbata: ecco il valore negativo. 

| 


dol 
IV. Accade, che mi rompa una gamba. La mia attività con- 
sapevole viene disturbata. Ma non si può dire, che la mia sof- 
| —ferenza sia in ragione del disturbo, nè della preoccupazione 
(ch'è, poi, anch’essa un disturbo). Il disturbo, e la preoccupa- | 
zione, possono esser maggiori in altri casi (una malattia pe- 0 

| ricolosa non dolorosa), in cui la sofferenza è minore. C'è 
| un soffrire dovuto al disturbo, alla preoccupazione; ma questo 
soffrire non è propriamente il dolore della gamba rotta. Così 
nel piacere. Avendo molta sete bevo un bicchier d’acqua. Estrin- 
seco un’attività, ottenendo un risultato; ma il piacere non si 
riduce alla soddisfazione corrispondente. L'animale adulto non | 
fa soltanto per fare: anzi, opera quasi sempre per procacciarsi 

un piacere, per fuggire un dolore, distinti dal suo fare indistur- 
bato o disturbato. Ma l’attività. d'un soggetto non è soltanto 
"207 ‘consapevole. Il soggetto è unità di coscienza non separabile da 
| un’unità d’incoscienza; com’è provato p. es. dai ricordi. Nel 

| nostro corpo è accumulata una quantità di energia che in mas- 
sima parte riman fuori della coscienza. Ora: stante la correla- 

| zione tra la coscienza e l’incoscienza, accade, che la condizione 
generale d’ equilibrio mobile dell’attività incosciente arrivi 
alla coscienza benchè le singole « energie non ci arrivino. Così ci 
Ma Texdianio sagione dei dolori e dei piaceri, che non si riducono REA 
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all'esercizio disturbato o indisturbato dell'attività consapevole. 
Si riducono alla coscienza delle condizioni dell’attività incon- 
sapevole. (E suppongo, come se n’è fatto cenno, un’organiz-' 
zazione complicata della coscienza’ e dell’incoscienza, in rela- 
zione scambievole). 

V. S'è parlato di piaceri e di dolori, ossia di sentimenti, 
come di valori. Ora secondo qualcuno (il Miinsterberg p. es.) il 
sentimento non è valore. Non è che un contenuto di coscienza. 
Che cos’è un contenuto di coscienza? Ciò che vedo, tocco, 
ascolto, ecc., e anche ciò che mi rappresento, che mi ricordo, — 
all'infuori a'ogni connessione con la mia attività. 

Evidentemente il contenuto, come puro contenuto, non ha 
valore; non ce ne importa, se non per le sue relazioni con l’at- 
tività; in quanto l’attività ne sia favorita o sfavorita. Ma non 
meno evidentemente, il contenuto, puro contenuto, è un’astra- 
zione. Le relazioni tra il contenuto e l’attività possono essere 
più o meno strette; ma non mancano mai. Perciò, del conte- 
nuto a me importa sempre qualche poco; e io posso modificar 
sempre il contenuto, benchè non a mio capriccio. Riflettendo, 
si riconosce fra il contenuto e l’attività una relazione essen- 
ziale. Dei sensibili vengono ad includersi nella mia coscienza 
(vengono sentiti), perchè la mia attività estrinsecandosi inter: 
ferisce con dell’altre attività; nel contatto, p. es., la cosa è ma- 
nifesta. Ed io non estrinsecherei la mia attività — in altri ter- 
mini: la mia attività non ci sarebbe — senza questo interferire. 
— Coscienza teoretica e attività sono inseparabili. La coscien- 
za teoretica pura è un momento astratto: considerarla, è utile, 
anche indispensabile per certi fini; ma non è mai un considerare 
la realtà. 

V. Fra il sentimento, ela coscienza teoretica, v’è, non che 
identità come alcuni pretendono, recisa opposizione. Il conte- 
nuto di coscienza teoretica è indifferente, per sè; noilo troviamo 
nella nostra coscienza, ma non ce ne importa; il valore del con- 
tenuto dev'essere introdotto da qualcosa esterna al contenuto; 
dalle relazioni pratiche. Mentre, avere un sentimento, senza nè 
godere nè soffrire, non è possibile. Perciò il sentimento è valo- : 
re. — S'è visto che il sentimento si riconduce sempre all’azione 
(alla consapevole o alla inconsapevole). Ma l’azione, perchè ab- 
bia un valore intrinseco, deve possedere certi caratteri. Non 
dev'essere azione soltanto: un variare, a cui tenga dietro, se- 
condo certe leggi, un altro variare: questo sarebbe il concetto 
di causalità fisica, priva per sè di valore. Dev'essere consape- 
vole; ma d’una coscienza non teoretica soltanto, perchè la co- 
scienza teoretica è priva per sè di valore. 


ap 
e, non si può AI se non come sentimento. Noi di- 


piede all’azione consapevole del MINE. è Associato uno 


ca Lo che gli Meri castani che il fare soddisfi; 
ma il loro torto consiste nel non avvertire, che un fare, il quale i 
. risulti soddisfacente per sè, sarà eo ipso associato con un sen- | 
timento. Importante: — l’azione, la coscienza (teoretica) dell’a- | | 
| zione, il sentimento associato con l’azione, — non sono tre cose, 
che stiano insieme, anche inseparabili, ma distinte; sono tre di-. 
‘versi aspetti sotto cui si può considerare il soggetto. La realtà 
è il soggetto vivo. Nel senso, che rimane così precisato che il. 
valore si riduce al sentimento. a 
VII. Sul complicarsi della vita influiscono tutte le forme. 
| della coscienza; e tutte risentono l’influenza di esso complicar- 
i (i si. Anche il sentimentoi si modifica; ossia il valore del soggetto 
È. | s’intensifica e si differenzia: si creano valori nuovi. E qui biso- 
gna distinguere tra il soggetto soltanto psichico (l’animale) o il 
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valori; e per conseguenza do può vivere altri valori che i suoi: 
| costitutivi essenziali e esclusivi di quell’unità distinta, ch'è il sog- 
di getto medesimo. Il quale per conseguenza è, non egoista, ma 
Bin | egocentrista. I sentimenti singoli (piaceri e dolori. distinti) dan-. | 
| no luogo a una risultante ch'è il valore d’insieme, complessivo. 
dell'animale. Nella risultante si rispecchiano le relazioni dell’a- 
nimale col mondo esterno e con altri animali. L’animale così 
7  divien capace d’operare per qualche fine non immediato; anche 
| (p. es. alcuni uccelli) di sentire in qualche miodo la bellezza; e 
di provare delle simpatie, che possono esigere fin anche l’ab- 
bandono della vita. — Ma con tutto ciò l’animale non vive mai. 
. altro valore che il suo proprio valore di fatto. Un altro valore 
si ripercuote nel suo; ma non viene alla sua coscienza come 
altro. — Così per spiegarmi: l’avaro, che sacrifica la vita alla 
ricchezza, non riconosce alla ricchezza un valore per sè: la vita 
non avrebbe valore per lui scompagnata dalla ricchezza. — n. 

| «aso è diverso per il soggetto conoscente. | 
| VIII. La cognizione consiste nella coscienza distinta ed 
esplicita dei caratteri dei concreti vissuti e delle leggi che re- 
| golano i concreti: consiste in concetti e in giudizi. — Un sog- 
| getto capace di conoscere, conosce i valori che vive, ne conosce. 
. le relazioni tra loro e con altri elementi; e con ciò modifica 
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essi valori: trasforma cioè i suoi sentimenti. P. es.: al piace- 
vole e allo spiacevole s’aggiungono l’utile e il dannoso; che si 
suddistinguono alla loro volta in classi e in gradi. La cogni- 
zione delle relazioni, tra il valore proprio e il valore d’altri sog- 
getti, trasforma il concetto di utile, di dannoso; crea nuove 
utilità, e nuovi danni. Da ciò che è utile o dannoso rispetto a me, 
passo a ciò che è utile o dannoso, ancora per me, intendiamoci, 
ma subordinatamente ai gusti, alle consuetudini, alle opinioni, 
di quelli tra cui vivo. La cognizione dirige la condotta; nell’in- 
teresse del soggetto conoscente, ancora; ma secondo norme, 
che hanno la loro ragione d’essere in altri individui, e nella so- 
cietà. In altri individui, che sono valori; e in una società che è 
società di valori. — Non basta. 

IX. Oltre al suo valore d’uso (accennato) la cognizione as- 
sume ben presto un valore intrinseco. — La cognizione, in- 
fatti, non soltanto si acquista per mezzo dell’attività ; ma con- 
siste in un esercizio dell’attività. Affermare, negare, significa 
fare: un fare diverso dal moversi: un fare tuttavia. Noî ci ren- 
diamo consapevoli dei caratteri e delle leggi dei concreti, per 
via del fare, con che intenzionalmente ce li ricostruiamo, pen- 
sandoli. Come presso a poco per conoscere un orologio biso- 
gna disfarlo e ricomporlo. Il fare, che ottiene un risultato, è 
un valore positivo: gli si associa un sentimento di soddisfazio- 
ne. — La soddisfazione che si associa col fare conoscitivo riu- 
scito, è un sentimento, in cui viviamo il valore, ancora nostro, 
della cognizione; e il valore universale della verità. Un fatto 
psichico particolare — il sentimento — e una mentalità universale 
— la verità — nella cognizione sono strettamente collegati, uni- 
ficati. Conoscere significa, insieme, avere coscienza della verità, 
e vivere quel sentimento: l’una cosa non può stare senza del- 
l’altra. Se la verità non è nella coscienza di quel tale soggetto, 
il soggetto non può vivere quel sentimiento, ch’è precisamente 
una forma (la forma pratica) della sua coscienza della verità. 
Reciprocamente: il soggetto, se non avesse coscienza della ve- 
rità — una coscienza reale, perciò dotata di tutti i suoi carat: 
teri; non ridotta a quell’astrazione, che sarebbe la coscienza 
teoretica —: ossia se non avesse della verità quella coscienza, 
che è anche (quantunque non soltanto) sentimento, non cono- 
scerebbe. Qui vediamo sorgere un sentimento, un valore, scono- 
sciuti all'animale. Un valore, ch'è il valore di qualcosa, iden- 
tico per tutti quei soggetti, che di conoscere son capaci. La co- 
gnizione è inseparabile dall’espressione. Ma l’espressione: può 
essere considerata per sè stessa; prescindendo. (fino a un certo 
segno) dal contenuto. Si ha così una specie particolare di co- 


Mii i concreti, le cose, il soggetto acquista co- 
di sè: diventa un io. Nell’affermare, il soggetto affer- 
© ite contrappone sè all'oggetto dell’affermazione. La co- 
mza non diviene coscienza esplicita d’una legge senza diven- 
insieme coscienza della propria unità: coscienza di sè. Ad 
stare coscienza di sè stesso il bimbo arriva per mezzo dei 
izi che impara a pronunziare; delle cognizioni d’altre cose, 
che si procaccia. — L’uomo non è soltanto io; è un io e un ani- 
male associati nell’ unità d'una medesima coscienza. E può 
[ arsi, che l’animale domini. — L’uomo ha moltiplicato e raffi- 
ato i suoi bisogni animali, e i suoi desideri: s’è procurato una 
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elia natura, e adagiarvisi comodamente. Questo risultato — 
’è la parte più appariscente della nostra civiltà, e che secondo 


ell’animale. 

XI. Ma un io, che faccia di sè stesso un semplice servitore 
dell'animale, è un controsenso. — Io, se voglio conseguire il 
‘mio fine — sia pur il fine di star bene come animale — debbo 
saper vincere il dolore, e, cosa più difficile, anche il piacere. 
Debbo intensificare la mia attività; un’attività illuminata dalla 
‘cognizione, o piuttosto identificantesi con la cognizione: la vo- 
lontà. Chi non vuole con fermezza; chi non ha fucinato in un 
‘tutto saldamente connesso la sua energia, il suo sapere, il suo 
‘sentimento, — non consegue nessun fine. Viceversa: chi abbia 
ottenuto la detta unità fortemente connessa; in altre parole: 
chi si sia reso pienamente consapevole di sè, non semplicemente 
in senso teoretico, ma in ogni senso cioè realmente; — quegli 
ha, per questo soloi fatto, conseguito una soddisfazione, che 
vale infinitamente più d’ogni altra qualsiasi. 

; Non è più soggetto alla sorte la quale può far cadere 
‘ognuno dalla ricchezza nella povertà, dalla sanità nella ma- 
lattia. Possiede un bene, che non: gli può esser tolto. Ha rea- 
lizzato il vero e proprio valore dell'io. — Un valore, che in 
‘tanto è realizzato, in quanto è riconosciuto ad ogni altra per- 
sona. Io non posso vivere il mio valore di persona, se non lo 


‘conosco; e conoscerlo è conoscere una legge che in tanto è co- 
‘stitutiva di me, in quanto è costitutiva d’ogni persona, della per- 


«sona. Potrei, conoscendo il valore d’ogni persona, non rispet- 
tarlo. Ma creerei così, tra la mia cognizione e l’azione, un con- 
trasto, incompatibile con l’unità, in cui consiste la realtà del 
mio valore. LSP Rn) 


uantità di vantaggi materiali; ha saputo adattare a sè una parte. 


lcuni la costituisce — fu ottenuto dall’io, messosi al servizio 
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XII. Siamo risaliti a un valore supremo e universale. E ne 
abbiam riconosciuta la radice in un’attività, che in sostanza è 
una medesima in tutti, com'è provato dall’unità delle sue leggi 
razionali. Per costruire, su quanto venne accertato, una filosofia, 
ci rimarrebbe da risolvere un problema: il valore della persona 
è perpetuo? Se non fosse, l’io sarebbe pur sempre in una es- 
senziale dipendenza da un accadere estraneo: il valore del 
tutto, come tutto, sarebbe soltanto potenziale. Quale soluzione 
a me sembri vera poco importa. La soluzione vera non può 
consistere che in una valutazione giusta dell’io. Devw'essere l’e- 
spressione razionale d’un sentimento diritto: del sentimento che 
l’uomo veramente uomo, profondamente consapevole di sè stes- 
so, l’uomo che non subordini sè stesso all’animale con cui è 
associato, non può non avere del suo valore, di sè. 


B. VaRISCO. 


RETTO a MIRGOOBA ART 394 ARE do I LT TORA, 
} AGI p i - Pa . » (osa 


DIEU CONCU COMME BEAUTE ® 


Ce petit livre de grande portée rappelle, comme on l’a déjà 
remarqué (article du Church Quarterly Review) Amour Al 
lemand, publié il y a quelque vingt ans par Max Miller. Il évo- 
que aussi le souvenir des lettres de A. et M. de Guerin, et celui 
des fragments d’art et de religion d’A. Tonnellé. Mais il a son 
originalité propre. C’est une confession, c’est un livre d’édifi- 
cation, et il se présente, en effet, sous la livrée blanc et or d’une 
première communiante; mais c’est aussi un livre de philosophie, 
une sorte de manuel complet quoique sommaire à la fagon d’un 
Discours de la M éthode ou d’une Monadologie de caractère plus 


modeste, comme il convient à un mourant qui n’a pas la haute 


ambition philosophique de révolutionner le monde. 

L’ouvrage est méthodiquement composé, Il a la belle or- 
donnance d’un livre qui serait expressément écrit pour l’ensei- 
gnement ou pour la prédication. On a souvent parlé de l’eupho- 
rie des mourants. Elle se traduit ici par une admirable clarté 
d'exposition, une limpidité de style presque transparente, un 
cours égal et doux, comme d’une belle rivière lumineuse à la 
fois et ombragée. 

Les premiers chapitres traitent plus spécialement de l’art, 
de la poésie, des beaux arts proprement dit, architecture, sculp- 
ture, peinture, musique. 

Un chapitre curieux sur « l’artiste divin » nous donne, sem- 
ble-t-il, la pensé intime de l’auteur. Fais de ta vie une ceuvre 
d’art. Le plus haut artiste est celui qui prend sa propre vie, ses 
actes grands et'petits, — et il n’en est pas de petits, tous ont 
une valeur infinie — pour matière de sa technique d’architecte, 
de- sculpteur, de peintre, de musicien, de poète. 

D’abord fais de ta vie une ceuvre d’art; ensuite tu feras 
des ceuvres d’art concrètes et réelles avec ta vie. Le seconde 
chose ne vient qu’après. On peut à la rigueur s’en passer. Cela 
est plus commode en effet et cela est tout à fait platonicien. 


(1) E. P. Bere. — Dio concepito come Bellezza. — Versione italiana di El. P., Lugano, 
. Casa Editrice del Camobium, 1009. 
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infini réel est dans « Dieu comme Beauté » vivement représenté;. uigti 


a 


‘comprend ceux qui exécutent ou interprètent les. créations des 
autres, les cofnédiens au sens large. Le Socrate de Platon par- 
lait littéralement de mème. Mais il était plus pittoresque et 
plus cynique aussi. Il y avait aux premières loges les philoso- | 
phes de la Beauté, aux secondes loges les artistes ouvrant de . 
leur main, tel un Phidias, un Praxitèle ou un Zeuxis, aux der- 
nieres les acteurs de théatre, musiciens, parfumeurs et cuisiniers; 
les trois ordres de Pascal: la gràce, l’esprit, le corps, sont d’une 
inspiration tout autre, étrangère, bien entendu, à Platon, qui ne — 
connaissait pas Jansenius, mais qui répugnerait encore davan- 


| tage à l’auteur de Dieu congu comme Beauté. 


Exteriora, interiora, superiora, telle est, semble-t-il, la di- 
vision naturelle du livre. L’extérieur c'est la technique des arts, 
dont l’auteur, malgré ses tendances platoniciennes, est loin te 
faire bon marché. Il y a de bien belles pages sur la technique 
des vers, sur la supériorité du vers sur la prose, quand il s’agit 
de faire solide, sonore et court. — Avez-vous remarqué, dit-il 
— comme le poète peut avec quelques touches nous donner une 
peinture exquise de vérité et de beauté, tandis qu'on ne pour- | 
rait s’exprimer aussi bien, mème en de nombreuses pages de 
prose. Il est vrai qu'il fait aussitòt après un magnifique éloge 
de la prose poétique; il cite en anglais le poète Ruskin. L’inté- 
rieur c'est la vie iméme, la vie individuelle et la ‘vie sociale; 
d’où une série de beaux chapitres sur: la Vie comme moyen 
d'évolution de la beauté spirituelle, l’Amour fruit de la Beauté, i 


l’aspect personnel de la religion de la Beauté, l’esprit social, la 


vie rationelle dans la religion de la Beauté. Le supérieur c’est 
le monde pris dans son ensemble, Dieu. Ici on entre en pleine 
métaphysique. C'est de la Cosmodicée et de la Théodicée. On 
retrouve Descartes et Leibnitz, pour ne pas citer d’autres phi- 


lohophes plus modernes, par exemple Cournot et Renouvier, 
qui, sur le sujet dont on va parler, ‘se font en effet pendant. 


Il s’agit de l’infini et de la Beauté du Monde. Le double 


à la facon des poètes; il a pour symbole deux instruments: le 


| téléscope et le microscope, qui nous révèlent la glorie de la. dI 
Beauté divine». — Là est précisément la question. Ceux qui 


manient le télescope et cetix qui manoeuvrent le microscope sont 


$ svi 
- Pactord Ddessal Et ceuX qui usent simplement del 
ison sont encore DEA loin de s’entendre sur ce que veulent 
: l’infinité et la beauté du monde. — 


un n monde clos et borné. Le touchant et optimiste penseur de 
| Dieu congu comme Beauté est naturellement pour le double infini 


ia 


4 Il n’a cure des anathèmes logiques lancés par Renouvier — 

‘et par tous les logiciens à sa suite — contre l’infini réel, ni des 

imples probabilités de Cournot. Les connait-il? Il a certaine- Ma. 

ment le droit de ne pas les connaitre. € > "SIRINGA 

«Il connait à merveille en revanche, étant poète, les doutes 

qu’ ont éloquemment soulevés .les Byron, les Victor Hugo, les 

3 preci sur la réelle beauté du monde: ces vers chantent dans 

| toutes les mémoires. Il répond à ces objections poétiques en 

| somme, par un ardent acte de foi, poétique de méme. Le monde 

. est beau. Et aux attributs classiques du Dieu des écoles: puis- 

sance, intelligence, justice, il faut ajouter la Beauté. On peut 

du reste se figurer cette beauté : « quand l’auteur visita Moscou,. 

«on lui montra dans l’Eglise du Sauveur un tableau le gigantes- 

| «que échelle. Cela représentait Dieu comme un très vieil homme 

| «è la barbe blanche et aux cheveux blancs flottants. Cela faisait 
« de l’effet, mais il lui sembla que, quoique cela fut apte à Tepre: È 
«senter l’idée de la Paternité à « l’Origine du Temps » cela s’op- 

| «posait è la conception d’un Dieu non sujet à la décadence; 

« «d’un Dieu qu'il aurait plutòt representé comme une Figure 
«idéale, immortelle en jeunesse en force et en beauté ». — L’A- 
donis et le jeune Bacchus des Grecs alors? Non. Car «l’adora- 

— «tion de la Beauté ne doit pas étre posée dans la signification 

. «sensuelle à la manière des grecs, mais dans leur noble con- | 

‘| «ception élargie, purifiée, idéalisée ». Que reste-t’il donc pour 

. figurer la Beauté de Dieu? La nature, comme symple paysage; 
et ce sont en effet de sublimes ou gracieux paysages que nous 

. offrent les belles pages qui terminent le livre: ie poète se rémé- 

| more les beautés des paysages norvégiens et se console de ne 

pas voir les beauté des montagnes d’Écosse — réve hélas! éva- 
noui — en pensant aux paysages de l’Au-de-là. 
Ces perspectives ne sont pas frivoles. Ce ne sont pas des 

— réves de malade. Elles sont fondées en raison. Et quelques unes 

- des plus intéressantes pages du livre sont consacrées, c’est le. 

mot propre, à nous faire entrevoir ces possibilités. Philosophi- 

— quement le monde vivant est une ceuvre d’art. En dernière ana- 

hse le pre suivant la formule de F. Ravaisson, c'est Dieu se 
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Ta 
des ins- 
truments d’adaptation et de préhension pour l’Esprit pur, pour les. 
ames nues. « L’Univers, c'est Dieu qui s’est limité lui méme » | 


personnalisme de l’àme. AIB. 

L’auteur de Dieu congu comme Beauté après avoir très 
méthodiquement classé les systèmes théologiques (pag. 137) dé 
finit son système, car c’en est un, comme un monisme mono- 
100 théiste. Ce qu'on appelle plus simplement, dans la conversation, 
« ‘un panthéisme à tendance spiritualiste. C’est le panthéisme des 

| ’poètes, celui de Goethe, celui de Victor Hugo, et de bien d’au: 
| tres. Quant à son Immortalité (pag.. 204) c'est l’immortalité de 
. ‘.. tous les panthéistes; celle qui ressemble le moins à la vie future, . 
au sens populaire et strict du mot dantesque «toccando un po-. 
co la vita futura », 

La vie future, pour l’auteur, malgré son souci d’affirmer 
le personnalisme divin et le personnalisme humain, c’est le riche | 
trésor de possibilités que réserve au monde l’éternelle évolution. - 

C'est l’immortalité au sens leibnizien. i pori 
| «Nous considérons l’Immanence divine comme le principe 

«de la création; l’Incarnation divine dans le coeurs humains . 
| «comme la racine de l’humain progrès; et l’éternel progrès 

«réside dans l’évolution et dans l’Incarnation. — L’EÉvolution | 
| «est la loi de la continuité dans le progrès, et ne signifie rien 
«| _—’‘’—’‘«<sans l’Incarnation de la Divinità dans la Personnalité hu- | 
|‘... «maine comme fin, La science nous dit que la Nature n’em- 
|_‘‘’.’.«Ploie pas dans la structure des végétaux et des tissus organi — 
| ‘’‘«ques tous les éléments que nous connaissons, et qui sont en- — 
«viron soixante, mais qu'elle en emploie seulement dix-Ruit, 
i «et le résultat est merveilleux. C'est comme si le concert de la 
|‘ «vie était sonné sur dix huit cordes seulement! Quelle majes- | 

|» _«feuse symphonie aurons nous donc alors que toutes les. pa 
«ses de la vie auront leur part dans l’accord...» (pag. 153). 
| Et ailleurs: «Il m’a toujours paru chose merveilleuse que | 


À 
“. (20) 
r MELIA. r Ti 


( b ao è lla: ep età i l'action ci de Ha 
«a bstraits de la Beauté seulement: l’espace, le temps, la. eat 3 
‘ ist ance, la forme, la force, l’esprit, l’îîme. Vous savez pourtant 0/0 
ue ces sept abstraits et les lois suivant lesquelles ils operent 
fi. pas la somme totale de la Realité ». Ces POR 


a. son disernble; ce petit livre de grande allure est char: 
mant. Il est donné au public comme le testament d’un jeune 
homme mort à vingt-cinq ans, beau et noble. Est-ce une fiction 
| comime celle des voyages de Jules Verne et de Wells? Est-ce 
une réalité? Il n’importe. Spinoza est mort relativement jeune La 
sans jamais parler de sa mort prochaine. Voltaire n’a cessé de 
‘“mourir tous les jours jusqu’à un àge très avancé. Si Dieu 
_ congu comme Beauté est un testament que rien ne doit suivre, ti 
fi remercions l’éditeur et regrettons ia mort prématurée de l’auteur. 00° 


x 


B: 


> CRA é _ PAUL BuQuET. 


p: n Tout homme porte en soi une tendabice vivace à i Punité et 
. è l’harmonie. Sans doute l’unité absolue et l’harmonie parfaite 
 fuient toujours devant lui. Mais il faut qu'il sache que l’idéal 
sà, moral n'est point un élément dernier, immobile, extérieur et 
 définissable en soi. L’idéal n'est autre chose que cette exigence 4, 
" înterne de convergence, ce besoin immanent et quasi organique 
| d’ascension, de progression, ce processus d’unification et de 
différenciation simultanées que l’on peut deeieseo par le sym- 
bole de l’accroissement de l’ètre. i 
_—Qu’il écoute cette voix: c'est la voix divine qui ‘parle en 
lui. Fi c'est aussi celle à la fois du bonheur et du devoir, 
(N, Ap. FERRIÈRE, 


5: 


Ù 


UN LONTANO PRECURSORE DI DANT Fog 


Dopo la lunga parentesi che fu occupata dal confronto col 
«—_«Convito» dagteico — parentesi che fu necessaria per ben. 
| — comprendere le derivazioni che in esso si riscontrano da Gabirol. 
e da tutto il movimento intellettivo del mondo arabo- ebreo del. | 
a | più antico Medio Evo — torniamo ora a Keter-Malchut esa 
ee. Gabirol. i 34: o: 
He = | Prosegue il poeta: ta 


Chi apprende i tuoi miracoli, Cig 
Che tu sovra il Sole hai collocata la quinta feta? Ù Deiva 
| Là sta Marte, come re in tenda di parata, Veni 
Che in diciotto lune compie il suo giro. (2), / 
Una volta e cinque ottavi esso è più grande della circonferenza terrestre. 
Così della sua grandezza si appalesa la superficie. — ban 
. Esso è audace eroe, e rosso qual sangue è il suo scudo. re 
i Sue opere sono guerra e morte e strage di ruina, 
È 54 E incendio di pestilenze e pugne di spada : 
fr E il consumante languore della accesa febre, AA na 
Dub E carestia e aridità, e tuono e lampi 
(pr E grandine. E chi trapassa punta di spada, p 
n) E chi spira sotto scintillanti armi di morte, t9 Si DI gr RA 
Chi spinge a ruina, creatore di sventura. Nata i a s 


Anche con questo 5° cielo di Marte vengono spontanei i raf 
fronti Danteschi. Al canto XIV del Paradiso, nel verso 85, ave | 

| viene il trapasso nel pianeta, che Gabirol dice rosso qual. sane 
gue, e Dante distingue per; il suo color roggio. js 


Ben m’accors’io ch’i’ ero più levato, 
PI I |. Per l’affocato riso della stella | | 
Che mi parea più roggio che l’usato. | SEAAZI I Ron 


Nel Canto 18° gli spiriti abitatori di questo quinto cielo so- i 
no tutti guerrieri; e i racconti di Cacciaguida sono tutti sonanti | ty 
di guerre intestine e di morti, secondo dichiara la bella sintesi | x 
contenuta nel verso. 83° del Canto 08; | 


et. p pa Ù bo © so i n 
Le (1 Vedi i fascicoli di Marzo e > Giugno. at teo. { 
(2) In realtà Marte percorre l’elittica in 686 giorni, 28 ore e 30 minuti. — 

| Gabirol contava 540 giorni, 


(3) Invece non è che o, 14 del volume della terra, e il suo diametro è ian 
È di panelle CETRA i 


e 


3 al E come il pi del Ciel della Lai i 
Cuopre ed iscopre i liti senza posa,;. sn 
Così fa di Fiorenza la fortuna. 


ab prosegue il poeta il suo giro dei Cieli. 


Chi esprime la tua spiendidezza, 
Che tu sovra a Marte hai avvolta una sesta sfera? +, al 
Essa per larga spira si attorce in cerchio i .a 

Dove Zedeck (1), il Giusto, ha le sue case. 1 AS 
Esso è settantacinque volte più grande che il piano della Terra. pi 
E in dodici anni compie la sua via. (3). sg rt 
È stella di amore e amistà. i i 
e — Ingenera divino amore e verità e pii sensi nell’anima 

— E ogni attitudine onesta. i 
Aumenta i fiori e i frutti 3 ” 
E distorna guerra e odio e gelosia. to 
Colla mitezza afferma e e aggiusta litigi e strappamenti. — Diritto ) 
[sulla terra è il suo Liegi: ha 


È questo dunque il sesto cielo di Giove. 
I Una atmosfera di calma — dopo il rosso corruscare di 
|_— Marte — domina anche nella descrizione di Dante, quand’egli 
| trasvola in Giove, come di chi dall’ira trascorre a sentimenti di 
Metpace, 1) | 

AI canto 18°, verso 64, canta il poeta: 


DURE E qual è il trasmutar in picciol varco - 
| Di tempo in bianca donna, quando il volto 
Suo si discarchi di vergogna il carco, 
Tal fu nelli occhi miei, quando fui vòlto 
ge: i Per lo candor della temprata stella 
; Sesta, che dentro sè m’avea ricolto. bo 


Me: \ Gabirol attribuisce a Giove l’influenza di ogni attitudine 
‘onesta e di verità; e il poeta canta: (XVIII, 115). 
O dolce stella, quali e quante gemme 


Re; — Mi dimostraron che nostra giustizia 
Effetto sia del ciel che tu ingemme! © vi 


Perchè tutti gli antichi attribuivano la giustizia all'influenza 
. del pianeta sesto. 


(2) Invece è ben altro il rapporto. Il diametro di Giove è 11,60 volte più. 

ande di quello della terra, il che darebbe per la circonferenza 36 ‘volte i in più. 
ga ‘il volume è ben 1461 volta più grande della Terra. 

e (3) La durata esatta è poco differente da GIR indicata da Gabirol, essendo 
di 11 anni e sei settimi. i q' 


Co Zedeck è il nome, col quale l’astronomia araba designava Giove. 
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Chi annunzia le tue grandezze 

Che tu sovra Giove hai tirato un settimo giro, 

In cui Shabtai tiene immutato il suo corso? (1) 
Esso è novantuna volta più grande della Terra, (2) 
E in trent'anni misura la sua via. (3) 

Crea guerra e carestia di devastazione, 
Prigionia e mortalità per fame, 

Chè tale è il suo imperio 

Di strugger contrade, 

E abbattere regni, 

Secondo il cenno e il volere 

Di chi lo collocò 

A compiere la greve missione. 


Di questo cielo Saturnio poetizza Dante: 


Noi sem levati al settimo splendore 
che sotto il petto del Lione ardente 
Raggia mo’ misto giù del suo valore. 
Canto XXI, 13. 


Nella descrizione di questo cielo si discosta per la prima 
volta la concezione dantesca, in quanto il poeta fiorentino non 
pare riconoscere a Saturno le influenze funeste, che pure la 
volgare astrologia gli soleva attribuire. 


E or chi si spingerà verso le tue altezze, 

Che tu hai sovra Saturno un ottavo cerchio collocato, 

Che dodici figure porta alla sua cintura? 

E sono in sua forma le stelle degli altri cieli impresse. 
In trentasei anni sì aggira ogni stella : 

Sì alte e lontane sono esse! 

Ognuna è cento e sette volte più grande della Terra: 
Così se ne manifesta la superficie. 

Dalla meravigliosa forza di queste imagini spira 

La virtù informativa per ogni terrena creatura, 

Sì che sen compia i! comando del loro Creatore e Signore, 
Che ogni cosa creò pel suo stato 

E gli diè suo nome, 

‘E per suo servizio e opera mandò sulla terra, ogni cosa. —. 
Chi conosce il tuo reggimento, 


i (1). L'astronomia ebrea e Gabirol conoscevano Saturno sotto il nome di 
abtai. 


(2) Il diametro è 9g volte quello della Terra, eil volume ben 772 volte più 
grande, 


(3) Sono 29 anni, g mesi e 14 giorni, 


Pianeti, a gnuno 1 una landa" na) 4 
i i destinata nel giro delle figure stellari? 


& 


e la splendore, 
E melt gli appaiati fratelli, 
| cui viso è a modo di uomini, 
E il Cancro e il Leone rischiara il tuo fulgore, IDEE 
da Vergine - — la sorella — è a QUEdE posta vicina, (LAVOMRE 


(E sul nono, — un eroe, la cui forza mai non cede: 
(A cui. sicura la freccia vola dalla cocca, (Sagittario) 

"E il Capricorno e l’Acquario creò il tuo cenno onnipotente, 
fico estremo cenno — del gran pesce la figura. i 
E così troneggian essi su alto gradino nel firmamento 1 Pt 
DE dodici, secondo lor specie divisi. Gi: 


i 04 12, CP APR cielo dà anco Dante la stessa imagine. An- 
ch'egli trascorre colla Musa ardita nell’8° cerchio per la costel- 
lazione. dei Gemelli. 


age ‘Tu non avresti in tanto tratto e messo 
Nel foco il dito, in quanto io vidi il segno 
: | °‘—’—Che segue il Tauro, e fui dentro da esso. 
bt O gloriose stelle, c lume pregno 
Di gran virtù, dal quale io riconosco 
STE, "Tutto, qual che si sia, il mio ingegno, 
Canto XXII, 110.; 


È Chi s ‘approfonda 09 tuo secreto comando, 
. Che sul giro dei celesti animali hai distesa una nona sfera, 
| Con mano reggitrice? 
— Essa muove tutte le celesti stelle, e i circoli, 
E per potente slancio le trasporta da Est a Ovest. n ‘n 
— In essa riposano le creature del mondo, — i 
Grano di «senape nell’Oceano, poste a raffronto con ma nata grandezza e 
Eppure quel cerchio colla sua ampiezza è da tenere per nulla [dignità. 
In paragone della onnipotenza del suo Creatore e del suo dominio, 
E del tuo splendore sì augusto. 
A lui AIAR, quel cerchio è vano e vuoto. 


ne. 


DI 


| La figura del grano di sènape era comune nel mondo det: 
e da esso passò nel Vangelo, e durò come vediamo nei secoli 
come figura di cosa minuta che ingrandisce nei tempi per fe- 
| condazioni potenti, sì da venire sino a Gabirol. In Luca XIII, 
Tavo Cristo dice : 
«Il regno di Dio è sin a un granello n senape, il quale 
un uomo Dir nel suo orto; e poi è cresciuto e divenne un 


Detaro re 
si Lo « LEO grande; e gli ‘uccelli del cielo si sor 
; «dei suoi rami.» 0 a l 
sm: La descrizione di questa nona sfera ha in Dar fortissime o 
| analogie colla concezione che già ne traccia Gabirol: siccome 
del cielo che, quale primo mobile, dà, per divino impulso, il mo-. 

| vimento a tutte le altre sfere dell’universo, fino alla Terra che à 
Matti sta nel centro immobile, secondo il sistema. tolemaico. <A 
o 

E nel ciel velocissimo m’impulse. Vita , Rat) 
Le parti sue vivissime ed eccelse 3: 
Sì uniformi son, ch'io non so dire Fansi 
Qual Beatrice per loco mi scelse. A | w 


î Poscia Beatrice chiosa e descrive: 


var La natura del moto che quieta % 1 x 
SIL Il mezzo e tutto l’altro intorno move, 
EA Quinci comincia come da sua meta. Da 
E questo cielo non ha altro dove (1) n 
Che la mente Divina, in che s’accende 
L’amor che il volge e la virtù ch’ei piove. 4 
Luce ed amor d’un cerchio lui comprende (2) “lei 
Sì come questo gli altri, e quel precinto — La Ù, 
TI Colui che il cinge solamente intende. (3) fina 
eee Non è suo moto per altro distinto; | pb 
Mer Ma li altrî son misurati da questo, 
Sì come diece da mezzo e da quinto. (4) 


Canto XXVII, 100. 


E sulla nona ruota tu alzasti il cerchio dello Spirito! i 
| L’intimo tempio della Santità, } i Li SA £ 
CRE . Il decimo : questo è dedicato al Signore. rai 
dai È il cerchio alto, non raggiunto mai, i Vo | 
DA Che niun volo d’anima e di mente può toccare. Metz 1 

Colà in beata quietitudine i i cal 
Pi Riposa la tua signoria in avvolgimento di tenda. Var A 

Falk Fuso dell’argento di verità, i i VAI: 4 
TULA MST Cesellato nell’oro di eterna chiarezza spirituale 
Na In colonne di grazia s’inarca la corona, 

SE Dalla tua forza irrompe il suo splendore, 
i; Lal Da te proceduto, tende egli a te di ritorno, — 
s3 «A te rivolto è il guardo del suo desiderio. 


CALI 4 $ ; \ 


—_ —______ : { TRO x : i ù st 


"i Psico © 3 ng non ha altra sfera che gl'imprima il moto all'infuori di Dio, 


o circondano come esso nono cielo circonda le altre. sfere. i Li -/v 
"A PALAIA Cioè, solo Iddio che lo circonda sa CORRA RAG: cervino «cinto dale "i 
VE ENIÀ Haltamere divino. 


ni È] 
(4) Come il dieci dalla metà, cioè dal cinque, e dal suo quinto, cioè dal de. i 


/ ki ab si da hd Y 

pag i? Ù 
visione di Dio h si A puresenta: al poeta, centro di È 
moto universale, immoto esso stesso nella decima cerchia, * 
canta Dante nel Canto XXVIII, I5:e seguenti: up ea Ma 


= 
= 


‘ DA Ù A 


sir .. Un punto vidi che raggiava lume 
(DAREI Acuto sì, che il viso che egli affoca 
«— »—‘—’‘‘©hiuder conviensi, per lo forte acume : 


cità FAIANO al 7 E De, 


La donna mia, che mi vedeva in cura CA 
| _‘——»—» Forte sospeso, disse: Da quel punto ( RBL PST ati 
Depende il cielo e tutta la natura. Pato 

Mira quel. cerchio che gli è congiunto, — Mito, 
E sappi che il suo muovere è si tosto, 5") 
‘Per l’affocato amore ond’egli è punto. MR; vi SA 


. ». . L . . . e» . . . . . . . 


Io sentivo osannar di coro in coro 
Al punto fisso che li tiene all’ «ubi». (1) 


li i Ma più si accosta poi Dante a magnificare gl’ineffabili splen- | 
. dori del decimo cielo, dell’ Empireo, nel Canto 30°, verso 36 e "SAD 
| seguenti: n i De, 


Ricominciò : Noi semo usciti fuore 
Dal maggior corpo al ciel ch’è pura luce: © 
Luce intellettual piena d’amore, 

Amor di vero ben pien di letizia, si 
| Letizia che trascende ogni dolzore. È Mae) 
Qui tu vedrai l’una e l’altra milizia @) ; 

Di paradiso, ecc. 


; i Come subito lampo che discetti Te 
Li spiriti visivi, sì che priva : Lee E 
Dell’atto l’occhio di più forti obbietti, ; n? 

Così mi circonfulse luce viva IAA "PAIA 
E lasciommi fasciato di tal velo 

N Del suo fulgor, che nulla m’appariva. 

Sempre l’Amor che queta questo cielo } 
Accoglie in sè così fatta salute i ta 
Per far disposto a sua fiamma il candelo. Mabi: 


|_‘’Lume è lassù, che visibile face 
tera Lo Creatore a quella creatura, 
| °‘’1’*’‘‘Che solo in Lui vedere ha la sua pace. 


s 


fs, ® Che tiene i cieli fissi in Dio. 
Cioè gli angeli che militarono contro gli spirit ribelli, e i Beati che 
Fi militarono contro i vizii. 


Gabirol. passa p . 


VE ni Chi penetra la profondità del tuo pensiero, i; è 
: 1) . Che tu dalla luce della tua divinità creasti le anime, le chiaro-luminose 


| —Schiere degli spiriti soavi? <A 
sr i, Angeli esecutori del tuo volere, a: RAD, vi 
—_—‘—»—»—»Servitori che ubbidiscono al tuo cenno” o 
— _——’11Del tuo regno insigniti di signoria, 


Nella cui mano veglia la fiamma dell’ondeggiante spada. 
Essi vanno, a compiere la tua opera, waa 
Dove li spinga potenza spirituale. 1 aste ATER 
Figure di purità e di delicatezza, PA 
Vi Creature di un genere più alto, 

» —»——Intime ed esteriori, di varia gradazione, 
SRL ( Esse guardano alle orme del tuo andare, 
ue ‘Uscite da santa dimora, 

Dea, . Disguidate da fonte di sup 


N03) Divise in schiere, 3 

« _°‘’‘‘Che serbanoi segni del ita vessillo, 
. Alcuni dominatori, I i 
* Altri servi. ; Ra 
«_—‘’Làè una schiera i he 
__. Che corre qua e là, i Opi rn. 
Non si stanca nè si aggrava, Hi n 
Invisibile, pure onniveggente. È È, 
Alcuni son fiamma, 1 "i 
| — Altri son plasmati di soffio dell’aure, 0° Vo MERA. 
«_°—’ In altri ancora per più meraviglia l’acqua e il fuoco insieme s’accoppiano, | — 
Ar Vea "; . Alcuni affocati, ardenti, MEM i 
fi Altri stillanti, i 3 | fà 


Quelli rapidi di folgore, \ "A Da) 
Questi chiari di luce, “RD 
Ed ogni schiera s’inchina al Signore, dimorando nell’Etere, © } ta 


E nelle altezze del mondo stanno a miriadi. 0 Lg 
| Divisi in guardie a turno — HT Melo: 
‘ Per alzar cori e canti = PRI ce ee MERE 
. AI Signore in maestà della potenza. sl 4 


»_°—’Edessi per fremiti d’ansie- 

«°°» S’inchinano ate © 

— ——»—»—E dicono: Grazie dedichiamo a te, 

| ——’11!he Maestro ci plasmasti a spiriti, 
‘Noi tutti qui opera delle tue mani! 
Tu sei nostro Signore, cui noi quali servi BODAMPAIAINO: #4. 

Tu Creatore, noi tuoi testimoni ! 


Sri e 1 


4, 


Questa descrizione degli angeli trova la sua corrispondenza cal 
nel Canto 28°, al verso 94 e seguenti: pnt: 


we. (91 » É Ù 


To sentiva osannar di coro in coro. tata 


T a 


ui a riposare entr’esso. Lo spirito là riposa in pace. 
‘riga la sede della tua onnipotenza tu ti sublimasti : 
In te niun uomo ancor penetrò. 

f 


E Dante: 


1 ve O luce eterna, che sola in te sidi, ORA 

Sola t’intendi, e da te intelletta (O (EI SP i 
- Ed intendente, te ami edarridi.» | 1 
ppt: > | Canto XXXIII, 123 


I ©Or chi raggiunge tue opere, - 
f | Che tu sotto al trono del tuo dominio 
# Hai sacrato alle anime de’ tuoi pii una sede? 
“i ri è dimora di spiriti, dei puri, (1) 
| Che all’alleanza di vita tu volesti unire. i n 
Gli stanchi per tedio dolente sentono rinverdire per nòve giovinezze lor so 
Là posan miti quelli che furono spossati, Morze, 
Là diventan liberi i figli della prigionia, i 
__Làè senza misura e fine beatitudine largita, i ai 
. Là è la pace dell’eterna vita. i 5% 
Là sono le sedi, gli specchi, i chiari, | i 
‘Per le anime che là s’addensano a schiere, — . PATRIA 
|’ Per godere della visione di Dio e aprirsi a lui, 
—_—‘—Dimorando nel palazio del Re, i 23 
|» Stando alla tavola del Re, 3h CAI 
«—Dilettati ‘dal dolce frutto spirituale, dalla dilettosa carezza del Re. 

 Quest’è l’ereditaggio, il luogo del riposo, 

La cui amabilità e bellezza niuna parola raggiunge. 

Di latte e miele essa stilla, e tal frutto qui cresce. 


In queste strofe due idee e parole ci trattengono. L'una è 
la figura del deposito delle anime pie, che stanno sotto l’altare 
di Dio. Questa idea era antica nell’Israele della seconda. éra, 
della Slate babilonese. Qualche accenno è in Ezechiele, ai 
. Capi 8°, 9° e 10°; ma l’idea trovò poi larghi svolgimenti nel poe 
ma a che formò il nucleo dell'Apocalisse, e che passò sotto 


"è 


ea" 


2008 (0 Dante, meli Canto XXX) agg VOR ; { 


bi O Mi trasse Beatrice, e disse: Mira, 
SORTA, Quant'è il convento delle bianche stole. 


si Vision TIRA pria Criccaggio it Pa | 
| Là al Capo VI, verso 8° e seguenti, è la stessa “CR del 
deposito delle anime, che attendono vestite in bianche stole il s@ 
._ millenio: quando il demonio sarà chiuso nell’abisso, e comin- 
cerà il regno dei giusti che durerà mill’anni. Di esso godranno, 
per privilegio di resurrezione e compenso, i primi morti in Cri- 
sto: i Santi. Perchè dopo risorgeranno tutti, e comincerà il re Sa 
. gno di Dio in cielo. rr 
_ —’1’1‘Quest’idea del millenio la Chiesa fu poi, come è noto, 
| astretta a mutare: per le impazienze. Fu trovato che c’era stato 
|_‘’equivoco; che il regno terrestre era già principiato con Cristo, 
| _°—»—’—» ed era il regno della fede delle anime: un regno interiore. 
Onde la legittima attesa dell'avvento del regno celeste per. 
l’anno mille. i Mr 
i Ma questa trattazione non ha sede qui. "i 
nr» Pel confronto con il quadro di Gabirol, basta riptodarte Rea). 
|» lla visione Apocalittica: «E io vidi: ed ecco un caval fulvo; e 
| colui che lo cavalcava aveva nome « La Morte »: è dietro ad 6 
| essa seguitava l’Inferno; e fu lor data pote sopra la quarta. 
. parte della terra. : 
«E quando egli ebbe aperto il quinto suggello, io vidi di 
sotto all’altare l'anime degli uomini uccisi per la parola di Dio. 
E gridarono: « Infino a quando non vendichi tu il nostro san- 
gue? » E furono date a ciascuna d’esse delle stole bianche, (1) 
e fu loro detto che si riposassero ancora un poco di tempo, in- 
fino a tanto che fosse compiuto il numero di fratelli che han da 
essere uccisi com’essi. » x v i 
L’altro richiamo è E Dantesco, e viene a noi 
da quell'immagine degli specchi che Gabirol usa per indicazione 
| degli angeli. Al Canto IX, 61, Cunizza descrive questi riflessi 
della volontà divina, cui del resto già accennai distesamente — 
nella Trattazione .sul Convito Dantesco. i 


dv gi Su sono specchi, voi dicete troni, 
Onde rifulge a noi Dio giudicante, dh 
Sì che questi parlar ne paion buoni. ? 


i I troni. sono, nell’ordine dinastico esa dalla Scola 
di stica e seguito da Dante nel « Convito », quelli che ministrano 

_ nel Cielo di Venere. Veramente, nel Paradiso, Dante dà una 
_ distribuzione DAS oAE differente all’ordine dea servizi an È 
Mpielici x Pro ea dsl 


a) Vedi sopra la citazione del verso Dantesco: « Quant'è i il convento delle 
"bianche stole!» (Par. ni X3%). 


ai Morini, XII, 2 — i Troni sarebbero gli da del cielo/0hmana 
Bi Sattino (dei Pontempient). A loro volta. i Principati passe- 0° 
rebbero in Venere da Giove, e le Dominazioni che nel Convito EA 
attribuite al Sole, passerebbero a Giove; e le Podestà pas-. "EA 
rebbero al Sole, mentre nel Convito sono attribuite a Satur- RA 
lo. — Questi giuochi di fantasia passavano per alte specula- Ran 
ioni di scienza occulta, ed erano gradito esercizio nel Medio ria 
Evo. Da qui i versi del Canto 28°, nei quali Beatrice dispiega K 
a pente questi sublimi misteri: IAA 


A I cerchi primi — T’hanno mostrato i Serafi « e i Cherubi. 
Quegli altri amor, che d’intorno gli vonno, 
Si chiaman Troni del divino aspetto, pri: 
Perchè il primo Ternaro terminonno. i 
1% ; î - i 
pi Questa è la prima gerarchia; e cioè Serafini nell’Empireo, 
e Cherubini nel Cielo delle stelle fisse, e Troni in Saturno. Po- 
scia viene il secondo ternaro, così: 


L’altro ternaro che così germoglia, 

Perpetualmente Osanna sverna, ecc. 

In essa Gerarchia son le tre Dee: 

Prima Dominazioni (Giove) e poi Virtudi (Marte) : 
L’ordine terzo di Podestadi èe. (Sole) 


Segue infine il terzo ternaro, così: 
| Poscia ne’ due penultimi tripudi 


Principati (Venere) ed Arcangeli (Mercurio) si girano : 
L’ultimo è tutto d’angelici ludi (Luna). 


._. Prosegue poscia. il poeta: 
> Chi scopre il tuo secreto, 
Che tu nelle altezze creasti stanze e aule di gloria ? 
«Oh meraviglia! E già la notizia ci empie di stupore e trèmito. 


| Spazi pieni di vita e salute, 
> Ai puri e ai pii in partecipanza; 


Spazi di benedizione e grazia (REGA, 
A quelli che si convertirono dalla colpa; h i 
— Ma anco spazi dove fuoco scintilla e fiumi di zolfo ribollono, 
| A quelli che ruppero il patto, 
| Caverne e abissi, 


8o COENOBIUM 


Mai spentì monti di fuoco, 

Dove il maledetto da Dio trova sua sede. 

Spazi, dimora della sposa del turbine e del vento. 
E rigidità di ghiaccio, che mai non si scioglie. 
Recipienti di grandine e ghiaccio e neve e bragia — 
Caldura essiccante e flutto scorrente, 

E fumo e brina e oscurezza di nubi ROAREAIONG 

E tenebra nera di tragedia — 

Il tutto hai ordinato per il suo tempo. 

E sia esso per flagello, o a un paese Dar sua benedizione — 
Tutto è presto già. 


Il poeta si stupisce e si atterrisce del quadro di terribili me- 
raviglie ch’egli alla sua fantasia sta apprestando. Ma ben più 
grande meraviglia ci occupa, nel trovarci presentato dinanzi 
dal poeta ebreo il quadro stesso che la Chiesa ci rese famigliare 
quale terribile Inferno a’ suoi credenti! Meraviglia che dispare 
a chi ne prosegue la genesi, rintracciandola nella grande patria 
del mito, che è sempre Babilonia. Di là venne il quadro agli 
Ebrei, in parte accolto nella prima cattività, e più fortemente 
impresso per più lunghe dimore negli Ebrei medioevali, che lo 
importarono nella Spagna Ebrea. Dagli Ebrei nella sua forma 
più materiale — e per duplici influenze ebree-babilonesi, passò 
il quadro nella Chiesa, come si perpetuò nel Buddismo, legit- 
timo erede delle influenze babilonesi. Il nostro studioso Con- 
sole Poma, reduce dall’Estremo Oriente, in una recente confe- 
renza si stupiva di aver trovato in tutte le chiese buddiste, a 
Mukden e altrove, dipinti questi quadri dell’Inferno: immagini 
che passano consuetamente per frutto della creazione Chiesa- 
stica, anche perchè Dante le rese familiari, suggellandole col- 
l'impronta del suo genio immortale. 

E nel Cantù, nella trattazione dell’Inferno Dantesco, trovo 
scritto che nell’ Alphabetum Thibetanum del padre Giorgi è pu- 
blicata una imagine dell’ Inferno secondo gl’ Indiani, che ha 
strana somiglianza con quello di Dante. Il che confermerebbe 
questo mio concetto, che la ideazione infernale abbia avuto le 
sue origini nell’Asia centrale, d’onde per larghe diffusioni a- 
vrebbe percorse le vie del mondo. 

E continuiamo nell’esame del poema ebreo. 


Chi abbraccia la tua onnipotenza 

Che tu dalla magnificenza del tuo splendore 

Creasti la pura possanza dell’anima ? 

Scolpita nel masso primigenio, che fu estratto dalle cave dell’abisso, 
La luce di Dio è il luogo della sua origine. —. 


sche Pal le 


pr: raggio Nella” cepnn, tu e 


Chè dal fuoco dell’ anima nacque il corpo e venne a vita 
E LE "discende in lui in visione di fiamma. 


Chi raggiunge la tua sapienza 
| Che tu all’anima prestasti forza di conoscimento, . 
| Che in lei ha radice; della sua essenza a un tempo tronco e fusto. —. 
Per questo avviene ch’essa mai si strugga, i 
B > Come del suo essere il primo principio si conserva eterno 

— ‘E ciò è sua essenza e pregio. 

L’anima saggia non guarda mai al morire 

Pure pel suo peccare soffre punizione, ch’è più amara che morte. 


Pure isu lei scende la grazia, se pura rimane, 
Ed essa può, quando viene la fine dei tempi, rallietarsi. 
— Ma se fu impura, deve vagare sperduta, 
| In disperata tribolazione, : 
E siede solitaria, respinta, esclusa, ; 
Nè l’è dato accostarsi al Santo fino che sia trascorso il termine della pu- 
SNA: [rificazione. — 


SIE x % 
A 
» 
i 


|‘ Questo quadro dell'anima vagante ci presenta un raffronto 
. platonico, che è troppo importante perchè possiamo procedere 
oltre senza soffermarci. A pag. 81 del Fedone, Platone scrive 
. dell’anima pura e sapiente: 


i Obxodv otro pév éxovoax, eis to. duowov aùti (verso ciò che è 

simile a sè) #6 deidìc dréoyetoi, t6 Beiov te xor ddavarov xa poò- 

viuov, oî apx péva Undeye (le è concesso) atdjj evdarnovi elvos, side 
. (da illusione) xaî dvéias (stoltezza) xai péfov xai omrov 


(feroci passioni — forse qui il filosofo allude ad amori con- 
| tro natura — come apparrebbe da un passo allusivo a questo 
| scritto platonico delle Nubi di Aristofane). 


xaî tv diAov adv tv avdgwaziov drmMoyuévn, ddoreo dé Myetar xarà i 
tov pemunuévov (dagli iniziati ne’ misteri: come indica il verbo 
| pué®) dg dAndag tov Rowrév yoòvov petà t@v deliv Èdyer. 
| —‘’Eàv dè ye pepioopém (contaminata) xaì daddagros to6 i ‘omdpatog 
| daadaérenmaa, éuPoerdég (molesto) dé ye toùto otsotar xo eTvai xaì Bagò 
al arote SS xai bgatòv: Ò Sf) xal i Exovon î tout guy Ba. 


Lo! pis RISO i) 
13 rada te xoai gixetos l tirata) 
| diedode te xo "Asdov, oreg Myers, x neol tà pvijporo + 
— xvAvdovpéw NESTA intorno ai monumenti Sii e alle el 
tombe) aegi è di xaì @pîn drta PYyOov GRIOE1ÒI] Pavtao pato (sono visti 
— alcuni fantasmi simili a ombre d’anime), ola maggyovtar af toadtaL 
Wuyai eidodo (quali imagini presentano tali anime). 
|» _—“’0’0‘’E cioè: Adunque in tali condizioni di purezza trovandosi 
«| _—‘’l’anima, verso ciò che è simile a sè, e cioè verso l’invisibile 
s'avvia, e verso la divinità e l'immortalità e l’intelligenza su- Ki } 
prema. Dove giungendo le è concesso di essere beata, disgiun- | 
ta com’è da illusione e stoltezza e timore e feroci passioni, e da 
tutto che è malvagio e umano: come è detto presso gl’iniziati — 
nei Misterii (Orfici?) ch’ essa trascorre il restante tempo co- 
gli Dei. 

Che se contaminata e impura si disgiunga dal corpo, con: . 
viene che questo si consideri essere molesto e pesante e terreno. 
e visibile (in opposizione all’ devég che rappresentava la pu- 
rezza): ciò che avendo quest’anima, si aggrava ed è attirata 

ancora verso i luoghi visibili, per timore dell’invisibile e del- 
l’Ade, come si racconta, aggirandosi intorno ai monumenti se- 
| polcrali e alle tombe, intorno alle quali son visti talvolta librarsi 
fantasime simili a ombre d’anime, quali imagini presenisup tali. 
anime. ) 

Quanto al sistema filosofico pel quale la divina intelligenza. 

| _»——’è fatta ordinatrice del Cosmo — sistema del quale fu insigne 
tai banditore Filone Ebreo — sebbene le origini di esso debbano ri- 
‘salire assai indietro, alle prime età civili, quando gli uomini 

| sapienti primamente cominciarono . aj riguardare con attento 
occhio entro sè stessi e dentro alle mirabili visioni intellettive 
dell’ «io» interiore — la prima testimonianza che ce ne per- 
x venne è contenuta nel Trattato di Anassagora, regi quoeos Fe- 
«done, 97 C): come appare meglio dai Cràtilo, 400, A: dove 
td sembra sien riportate le parole stesse d’ Anassagora che fissano 
_ l’idea: Noîv xaî, Www tlva tiv Suaxocpovoav (ordinatrice) xaù 
) éxovoov. e cioè: « che la Intelligenza sia pure l’anima ordinatrice 
e. direttiva. » | i i i i 


E a pag. 107, D: | i 
i Agyetor SÉ obtog Oc doo tedevijoavia Exaotov Ò ExdoTOv PA 
| Someo tévra side, odroc diyew Emyeroet sic Sf tiva témov, ol Set toùc 
î “ ovAdevevtag Sradixacapévovs eìc “Ardov srogeveodar petà iyepovog éxeivovr 
‘© dî mooorttoaxta tovs Evdévde Éxeloe mopedoai, Tuy6vras dè Exel div del 
ki Tuyeiv xai puelvavrag Èv yoù yeòdvoy &AMoc Sedoo (qui) civ retto Mo ; " 
| pito £v moMMais yogvov xai poaxgaîis eoudorz. \ 
Si dice che dopo morte il proprio dèmone, che vivente tocsò 


“anima del | defunto, imprende ; a condurre ognuno i Vide 
ato luogo, al quale devono i giudicati accogliersi per pro. ‘’ 
all’Ade sotto la guida di quel condottiero, al quale poi 
fu | affidato per compito di condurre colà quelli di questa terra. 
Co ‘onseguendo colà ciò che loro conviene, e rimanendovi il tempo 
fissato, un altro condottiero qui le riadduce dopo lunghi inter- 00° 
valli di tempo. » RARI 
a È qui l’origine del concetto millenario cristiano. Le anime 
de” morti, cod lunghi periodi, ritornano in vita. Nella Politeia 0° 
© ag. 615, A) Platone determina quei periodi nel numero di ©’ W 
| dieci. e della durata di cento anni ciascuno. È il millenio! Ed è “ipa 
la prova che il Cristianesimo già si andava plasmando nel mon- Vj UALCAIR 
& pro: vie assai prima che Cristo nascesse e soffrisse! dara 
| Ma ritorniamo al nostro Gabirol, che prosegue: > BARE 


Nichi compensa il tuo amore È 
Che tu al corpo prestasti l’anima che gli procuri la vita, i si AR ALO TR 
E gli insegni il retto cammino, — 
‘E lo difenda da ogni pena! 
| Di terra informasti la sua figura 
. Con soffio di vita la empiesti, 

Con forza di conoscenza la vestisti 

La quale lo discerne dagli animali, 

E per cui virtù s’incammina a più alto sentiero. 
Rinchiuso d’ogni intorno sta il corpo su questa terra. —. 
| Tu guidi il suo operare, il tuo occhio lo tien fermo dg 
E sea caso egli qualcosa ti celi 
Di dentro e di fuori lo investiga il tuo sguardo. 


i Il poeta prosegue ancora per lungo tratto con un esame 
] | pessimistico delle umane miserie, secondo l’indole del pensiero 
4 ebraico, e con sentimenti di profondo abbassamento dinanzi 
È: a Dio. 

È Questa parte non ci interessa più, per ciò che fu oggetto 
al nostro esame. Darò solo la inspirata chiusa, che fa degno 
| coronamento al piccolo divino poema € nella quale ritornano le 
i consonanze col pensiero e colla ispirazione Dantesca: chiusa 
| che non sfigura, se la si appai alla dA di Bernardo San 
quale anco Dante chiude il Paradiso. 


| Se tu mi chiami fuori dalla contingenza di quaggiù, 
Oh adducimi tu alla eterna pace, 
«E uniscimi a quelli cui cadde in sorte la beatitudine 
ce lasciami ‘ondeggiare nella tua luce. 


dla: Dante: « A quella luce cotal si i diventa — Che volgersi 
la a lei per altro aspetto — È impossibile che mai si consenta. » 
sea SIE, 100. 


DA più das «O SS eterna, che sola in te idi 
Arendi, e da te intelletta ne Ed intendete, te ami ed arri 
PARTA IR) } . 
$ > 30 Per rinascenze mirabili dalle atea della terra Ta 
nea: Già si distorna la tua ira! tu mi largisci l’onda della tua beatitudine. 
SIR | Chè Tua, o Dio, è la grazia nella quale tanta somma di bene potevi lar- 
i ‘Oh, rafforzami tu nella Tua dottrina — la eterna — la verace [girmi. — 
Perciò si sente il mio cuore costretto a portare incontro a te laude di gloria, < 
E a riconoscere per unico il tuo nome, RARI 
Che la bocca dei pii benedice, TO SI RATA È 


pe La lingua del giwsto santifica, ia 
Tr Il cuore dei santi magnifica, \ "PE SOI 
— ‘0’ la schiera di celesti spiriti celebra con laude! i 
Sicchè dalle schiere delle celesti potenze, — (O 
| ‘<.°‘’‘@’ Dalle sfere dei mondi, e dai Cherubini, e dalle sante Figure i 
I, i Sei innalzato su nei Cieli. — | — g ddl 
Pe Con riverenza di tremito te — l’Unico — REA Via 
e Israel tuo popolo che per tale ti confessa. 
tt Niuno nei cieli in alto — e abbasso in terra — i i 
| »—’‘’Niunoall’infuori di lui! - 
G) Oh, accogli in grazia la parola della mia bocca, 
|». ‘Tu liberatore, tu mio refugio! i 


E Dante chiama magnificando e alla Vergine attribuendo È 
|. per bocca di Bernardo i divini attributi: si 


BP”, — °°’ In te misericordia, in te pietate, a dei 
de: , In te magnificenza, in te s’aduna Ri 
Ti Quantunque in creatura è di bontate. 


RA : . E appresso: 


A, — Nel suo profondo vidi, che s’interna j s peo 
SA99, Noa Legato con amore in un volume È i 
Ciò che per l’Universo si squaderna. i; 


Shi E infine : 

Uni e » È . y r . SP È 

% Perocchè il ben, ch'è del volere obietto, | o 
Tutto s’accoglie in iei (nella divina luce) e fuor di quella — 
È difettivo ciò che è lì perfetto. | 


"E; Passi varii del bee XXXII del Par. 


; é pi 
n È - 
han è Ù s 


Rea | E ora alcune considerazioni sono ancora necessarie ‘intorno. — 
 all’idea informatrice del poema. Subito in principio s’afferma il. 
| consueto concetto ebreo, ispirato a un moderato Panteismo : (Pol 


o: intendere distinte mois der ciò che riflette la limita- 
zione del senso umano, mentre in realtà su tutto spazia una 
| | misteriosa unità. Ciò risponde al concetto Aristotelico, conte- 
nuto nel passo De Mundo, Cap. 7, pag. 401, a: “Els dè div_ro- 

4 Yudivopos fot xatovouatbuevos toc sàideor dov Greg aÙtòg veoyuoî : 

pie cioè: Uno essendo, è conosciuto sotto diversi nomi, riceven- 

doli secondo le qualità come se egli si rinnovasse. » 
Li Lo stesso pensiero era in Zenone, secondo Diogene Laer- 
zio, VII, 147: ’elvar tò Sujxoy ud advrov, d srodhais rgoonvogiam 
o Panini xatà tds Svvape. 

€ Che sia ciò che penetra l'universo, ciò che per varie de- 


A obo nel Talmud, in Magen Abot, di R. Simson ben: Ze- 
i | mach, foglio 6, Ibn Roschd e Ibn Sina, discordano se sia lecito 
predicare della unità e presenza di Dio — oppure se l’esistenza 
3 di Dio complichi le due qualità come necessità di essenza. 4 
Es La figura del mondo, del raggio dell’essere che esce dal 
+ nulla, che sorge dal nulla, come raggio di luce dall’occhio, che. 
| ‘si irradii e si unisca coll’oggetto della percezione; sicchè come. 
| .l’occhio, senza forze intermediarie, attinge dalla fonte di luce, 
| così senza costrizione, come spesso è rilevato nei Midraschim, 
sorse il mondo: è presa dal passo Platonico (Timeo — Com- 
| mento di Stallbaum, pag. 45) nel quale è chiarito il fenomeno 
della vista. h 
.... Già Empedocle aveva dato questa rappresentazione del ve- 
| «dere (V. Aristot. De sensu, C. 2, pag. 437 b.). Da lui era ve- 
nuta a Galeno, d’onde, pel tramite arabo, agli Ebrei. Sulla in- 
 fluenza divina che riempie il mondo, operando in differente mi- 
sura sugli elementi secondo la loro maggiore o minore atfitu- 
dine a riceverla (le piante e gli animali in:maggior misura che 
| i metalli, e l’uomo a sua Tola più dei primi) — già scrive Ari- | 
| stotile, De Mundo, Cap. 6°, pag. 398; designando quella in- 
fluenza quale Suva Sd todovuravtos rxovoa (potenza che tras- 
‘corre attraverso al creato); e dichiarando prima: ’Aouròv dé è 
egli T7jg tv dAmv cuvextixis daitiag xeparowdég eimeiv. « Resta ancora 
a parlare sostanzialmente della causa efficiente universale.» 
La formula ebrea corrispondente e consueta nella liturgia 
| sacra, ma inspirata a una più alta e vaga spiritualità, è: « Me- 
. ‘oh kul Aarez kevodò ». — La terra è piena del suo onore. 
eo L'utta la parte che segue, col suo sistema di elementare co- 
“smogonia, non è che una poetica trascrizione del libro Aristo- 
| telico De mundo. I nomi di pianeti, che sono per Mercurio 
Kochab, per Venere Nogah, per Marte Madin, per Giove Ze- o 
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dech, per Saturno Shabtai, sono già indicati nel Talmund al 
Trattato Shabbat, foglio 120, b, e 156 a: — e anche là è già 
ad essi attribuita un’influenza decisiva sulle indoli degli uomini. 
Questi nomi sono traduzioni del termine scientifico che anche 
Aristotile usa a designarli (all’infuori del nome tradizionale mi- 
tologico): tratto questo nome da fenomeni fisici rispondenti 
alle loro apparenze. Marte egli lo chiama avoseg (color fuoco), 
Venere Paogpégos (forse dal vacillante chiarore più languido), 
e Mercurio ZriàBev (sfavillante). Anche Cicerone adottò già il 
termine Aristotelico. 

Il vocabolo ebreo Kocab significa stella, per antonomasia, 
e fu applicato a Mercurio evidentemente per uno stesso ordine 
di idee. 

Della superstizione che ammetteva le influenze planetarie, 
già sono tracce nel Talmud: come dissi e come dimostra 'o stesso 


Stern, nella Prefazione alla traduzione tedesca del poema di. 


Gabirol. Ma qui il nostro poeta dà alla superstizione medio- 
evale, quale fu accolta da Dante, ogni sviluppo: e la orna dei 
più bei fiori della poesia. Poeti e filosofi si lasciavano penetrare 
gli spiriti da questa fantasia. e la Kabbalah vi darà poscia larghi 
svolgimenti. — Rabbi Isaah Arama nella 34° Porta si appog- 
gia, come autorità per spiegare quelle influenze, al 29° Salmo: 
« Date al Signore gloria e forza. Adorate il Signore nel ma- 
gnifico Santuario. L’Iddio di gloria tuona: e la sua voce spar- 
ge a guisa di schegge, fiamme di fuoco (le stelle?)». 

Rabbi Samuel Zarza spiega le influenze dello Zodiaco su 
ogni organo del corpo; Pakira ne fa dipendere sette sorta di 
climi. Delle influenze planetarie nei parti tratta R. Solomon 
Duran. 

Su questo sistema planetario medioevale ha scritto una 
trattazione completa il Letronne nel Journal des Savants, Set- 
tembre 1840. 

I Pitagorici collocavano Venere innanzi a Mercurio. 

I dati sulla durata delle rivoluzioni planetarie nel Keter 
Malckut sono stati in parte forse corrotti nelle successive co- 
piature, sicchè qualche errore dipende verisimilmente da scor- 


rezioni di amanuensi. Ma le divergenze assai grandi in con- 


fronto dei risultati delle osservazioni moderne Galileiane sono 
troppo naturali. Cifre come quelle del nostro poeta si trovano 
ancora parzialmente in Maimonide, 

Sopra le sette sfere planetarie, sta la ottava; delle stelle 
fisse innumerabili che si ripartiscono nei segni zodiacali. 

Anche Aristotile ne dice davetepesverov tòv dovduòv, (imper- 


À 


e e il 1 numero). Alcuni scrittori PA ne e contavano 1022, 


Iifarabo. in latino per A ttoio di Anna X di Castiglia’ nell’an- | 
i no 1252, se ne contavano ancora sempre soltanto 1022, 

mi Sopra di questa sfera delle stelle fisse sta la nona, che è 
È fo del pen: che trascina in potente slancio tutto il Creato. 


d Pare detto la pani dei giorni, che per rapido moto compie. I i 

x} | suo giro entro lo spazio di un giorno, nel suo seno seco por- 

va tando la sfera del Cosmo, e che ogni giorno s’inchina dinanzi 

3 | al Signore, come è detto in Neemia, nella benedizione dei Le 

viti, IX, 6: «Il celeste esercito s’inchina a Te». Seni 

Gi + Dante nel Purgatorio, Canto XI, 107, fa dire a Oderisi da |. 

— Gubbio, il celebre artista dell’arte che alluminare è detta in. 

È Parisi: . DAFT 
t x 

' 
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Pria che passin mill’anni, ch’è più corto 
Spazio all’eterno, che un muover di ciglio 
Al cerchio che più tardi in cielo è torto. 


% 


È 
È 1A E allude al lento roteare del primo dei nove cieli, che in by ieri 
| contrasto coi fenomeni fisici terrestri, benchè rappresenti la 00 
p parte interna della ruota, si muove più lento che gli esteriori, 
e in maggior spazio di tempo: contro all’altra descrizione della ||| | 
ruota contenuta nel penultimo verso del poema: « Sì come ruota. 
_ che igualmente è mossa». Ma nel Canto 2° del Paradiso, ver-_ 
| so 112, così allude all’Empireo : 46:17 Fe 


Dentro dal ciel della divina pace (1’Empireo) 
— «Si gira un corpo (il primo mobile) nella cui virtute 
L’esser di tutto suo contento (del contenuto) giace. 


| Lo ciel seguente (1’8°, delle stelle fisse) che ha tante vedute, 
Quell’esser parte per diverse essenze i sE 
Da lui distinte e da lui contenute. : i gd; 


- E, cioè, Simpnttisce per le stelle fisse, ciascuna delle quali è una 
‘speciale essenza, diversa da quel cielo ma in esso contenuta, 
ui” quell’essere, cioè quella influenza che è contenuta nel nono cie- 
lo, che si irradia in esso cielo delle stelle fisse. 
. E nel Canto XXX, al verso 39, lo chiama «il Ciel ch'è pura 
— luce». La grandezza e potenza e comprensione dell’Empireo 
= "SICA geni umana fantasia. Vedemmo il paragone Ren, 


A gati. PT, I TIAISE,: 


| ‘tesco in rapport 


A 


TRENI RAC 
o al cielo delle stelle fisse. Al igoni in: 
| °‘’»rati allo stesso sentimento di enormi sproporzionalità, avent 
| _—»‘’‘sovratutto a base il granello di senape come tipo della picco-. 

5 lezza in confronto alle cose grandi, erano familiari agli scrit-_ 


Lai 


ti 
| tori ebrei medioevali. Così Rabbì Samuel Zarza in Mekor 
Chaiim mette il granello di senape in contrastante confronto. 
con la sfera ultima celeste. In senso inverso e più alto, Rabbì. 
| Simeon ben Zemach Duran scrive in Magen Abot I, 3: « Non 
c’è differenza in rapporto alla maferialità fra un grano di se- 
3 nape e la sfera che comprende le altre tutte.» Già citai il raf-_ 
SAR fronto del regno di Dio a questo granello di sénape, con- 
IG ‘tenuto già nel vangelo (Luca, XIII, 18), come prova che. 
questo concetto dovette essere familiare ai circoli della Si-. 
“ nagoga, donde passò nel Vangelo. L’ astronomia ebrea medio- 
evale però non ammetteva nè il 9° nè il 10° cielo » (Vedi Zurat 
Aarez e Rabbì Samuel Motot in Margalioh tobah, foglio 6°). 


R. OTTOLENGHI. 


-” 


Ognuno deve tendere con tutte le sue forze a svolgere, 
nella più larga-sfera possibile e per quanto le ragioni del viver 
| comune lo consentono, — la potenza della sua buona volontà; 
elevando e irradiando intorno a sé la sua coscienza, così da di- - 
ventare sacerdote e sovrano di se stesso. RESO: 
Non si tratta, con ciò, di deformare o di mutare radical 
mente l’umana natura, ma di enucleare e fecondare quei germi. 
di volontà che già portiamo dentro di noi, quasi un deus abscon- 
ditus, nelle oscure latebre dell’intima psiche, tesori inestimabili ti 
d'una potenza virtuale infinita. GG Viti MEAA 
x at | + GruLIo Scorri. 


h 4 
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| (Dall’Almanacoo del « Cieaubiua » per il 1909). RES Di o (Sha 
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no i Si Quid Est In Rerum kad 

luod Ho ‘ominis Mens Quod Ratio Quod Vis Quod Potestas ATI 

Pi Dex Efficere Non Possit [mana 
Est Certe Id Quod Illud Efficit Homine Melius 


VIII. 
LA0E Atqui Res Celestes Omnesque Eae 
008 i; Quarum Ordo Est Sempiternus 
|| { {{{ .- -- Ab Homine Confici Non Possunt AA SETTA 
LO Est Igitur Id Val 
SATA Quo Illa Conficiuntur 
a MAR Homine Melius. 
Ja a A Idque Nihil Potius Dixeris 1903 
“ASA Quam Deum i LA : 

FIGI i De Cuius Natura 
di na Tametsi Perdijficilis Et Perobscura Quastio Est 
m x i Tamen negre 
i i le Non Instituto Aliquo Aut More Aut Lege ene 
cri Sit Opinio Constituta n SA SN 
Maneatque Ad Unum Omnium Firma Consensio CAR 
CATS RISVORRRE Intelligi Necesse Est a, 1 
© Nene Deum Esse . Ten, TÀ 
si IX. 

 Quoniam Dei Insitam Vel Potius Tanotam Cognitionem ‘Ha- 
MET De Quo Autem Omnium Natura Consentit [bemus 
s i Id Verum Esse Necesse Est. 

Quod 


Me. Mico Fere Constat Inter Omnes 

PEA fa A, Philosophos Solum Sed Etiam Indoctos. 

nh: Fateamur Oportet 

ct RA Constare Illud Etiam 

‘ITA Nos Sive Anticipationem Sive Prenotionem Dei 
TAI . — Habere 


SA ona Nulla 5 Terris Orizo: Faves ‘Potist 
, Nihil Est Enim In Anîmis Mixtum Atque Concretum © 
Aut Quod Ex Terra Natum Atque Fictum Esse Videatur 
Nihil Ne Aut Humidum Quidem Aut Flabile Aut Igneum b 
His Enim In Naturis Nihil Inest ad 

Quod Vim Memorie Mentis C ogitationis Habeat 

Quod Et Preterita Teneat Et Futura Provideat Et C omplecti 
a: i [Possit Presentia. S 
Bic i Que Sola Divina Sunt RI ® 


"Sa Nec Invenietur Unquam Me. 

v Unde Ad Hominem Venire Possint iI 

y Nisi A Deo » ba 

d } L ; da 

XI. 30 

en 
PILATO Singularis Est a Quedam: Natura Atque Vis Animi 

i. CRA Seiuncta Ab His Usitatis Notisque Naturis ù 
: ‘Ac Ita Quidquid Est Illud I 


È Quod Sapit Quod Vult Quod Viget 

Mer; Celeste et Divinum Est 

vo Ob Eamque Rem Sempiternum Sit sh, RENO 
"15, VE GRAZIE Necesse Est BBMMAT AI 1 

3 RN Nec Vero Deus Ipse. USE A 

Mese: _ ——’1uì A Nobis Intelligitur | BEOTI 

Alio Modo Intelligi Potest A 

Nisi Mens Soluta Quedam Et Libera. 

o Ab Omni Concretione Mortali Segregata iS St 

Rd DI Omnia Sentiens Et Movens dei 

O si _Ipsaque Motu Aeterno Predita 
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DI UNA NUOVA TEORIA MITOLOGICA — 


- 


| Ogni giorno più cresce e si diffonde la curiosità e lo studio 
di questa fra le espressioni dell’animo umano profonde e mera- 
vigliosamente misteriose, che è il mito. Ma come ogni studio. 
psicologico suole riprecipitare dal culmine cui giunge, sfug- 
‘ gendo alla determinazione razionale delle categorie e falsifican- 
pon nell’atto che si schematizza in dogma, così la scienza dei 
, da penetranti ed argutissime intuizioni spinta in alto, rica- 
"a pnca nell’insufficiente e nell'errore sommario, sotto le dita 
stesse di chi vi lavora notomizzando. Le alticcie. iridiscenti di 
questa farfalla non sono forse esistenti in altro modo che nella 
loro incorporeità impalpabile e il naturalista, che riesce ad ana- 
lizzare e trovare gli elementi sensibili di cui devono constare, 
finisce per avere fra mani tutto meno che l’aluccia iridiscente. 
Lo stesso caso per cui, appena moventesi nel sentimento reli- 
gioso, il mito fu dalla religione divelto e considerato per sè; 
lo stesso travaglio onde di giorno in giorno l’antico credente 
nel suo mito, come a verità di fede, gli aggiunse razionalmente 
qualcosa che tosto doveva falsificare la sua credenza e mostrare 
irrazionale la sua fede; l’identico affanno successivo di chi, riesa- 
minando sotto la luce di razionalità eletta gli oggetti della fede 
comune, per furificarla e condurla a concetto più nobile e più 
logico, ne fraintese la lontana origine sentimentale e fantastica; 
tutto ciò, dico, si rinnova oggi per gli studiosi, che con volo 
agile oltre i detriti e gli erramenti dei secoli ritrovarono l’origine 
«della mitologia. — È 
Così di fatto, la poesia omerica non aveva ancora finito di 
cantare la slo sua e di riprodurre artisticamente, e quindi 
plasticamente,. le fantastiche visioni dell'animo commosso, che 
già Esiodo, sintetizzando il lavorìo della povera mente umana, 
si sforzava di spiegare, di rendere logica la matassa dei miti e 
di costrurre un primo sincretismo genealogico, potando i rami 
rigogliosi che ciascun mito lanciava per sè, a fine di conciliarli | 
| in un albero solo, falsificando per sforzo di razionalità le linee 
| reali, facendo umanamente figliare e raggrupparsi le alte visioni | 
dello spirito, sostituendo all’imagine un corpo. Nè il 1avRo: di 


indo contro le apparenti immoralità ed in dessità degli. do € 
4 dei miti, protestando contro chi attribuiva oscenità e delitti agli ‘ 
f € dei: e invero, perduto ogni senso dell’antica primitiva verità, 

- | che non era nè buona nè cattiva, per via di dogmi si doveva ne- 

| cessariamente sovrapporre alla divinità il dualismo cominciato 
o fra i due enti imaginati, bene e male. Chi era più vicino alla 
| verità mitologica? Omero, quando narra che, balenando lo 
zoppo Efesto nella sala del divino convito, scroscia enorme il Bistr 
|» riso degli dei, o che Ares, ferito i 


È SER] . ruppe in un suon pari di nove. 

3 PICNIC Nifrimitai combattenti al ia; 

Bat. quando appiccan la zuffa. . 

Men... E qual, pel grave 


"vento che spira dalla calda terra, 
si fa di nubi tenebroso il cielo; 
tal parve il ferreo Marte... il 
mentre avvolto di nugoli alle sfere 
dolorando salia...? 


O Eraclito, quando diceva Omero degno di essere cacciato 
dalle pubbliche assemblee e battuto con verghe, o Pitagora, che 
avrebbe veduto all’inferno l’anima di Esiodo legata ad una co- 
lonna di bronzo e trizousan, quella di Omero appiccata ad un 

| albero e cinta di serpenti, per cagione di ciò che dissero intorno 
agli dei? Se nella fantastica grossolanità del primo balenava il 
senso del sovrumano e nelle sue rappresentazioni fu possibile 
alla scienza moderna riveder chiare le imagini dell’apparir del 
fulmine a zig-zag, fra lo scrosciare dei tuoni e della pioggia o 
dell’uragano che invade il cielo, dalla razionale indignazione dei. 
secondi per i furti, gli adultèri, le reciproche frodi degli dei (co- 
me dice Senofonte), non fu ricavata che un’ombra del divino, e 
questa ben presto intorbidita e svanita. ; 

Nella stessa guisa l’opera dei moderni, dal Miiller in poi, 

| intese l'oscuro senso che, nello stesso tempo, afferrando qual- 
cosa di maggiore dell’individuo e di superumano, lo chiamava 
col nome del più vasto spettacolo che vedesse, il cielo, il giorno, —. 
la luce, il sole, Zeus; e, nello stesso tempo, questo cielo giorno 

| sole trovando ben più grande e, se non addirittura soverchiante, 
— racchiudente certo il piccolo individuo, lo venerava con profon- 

fc izione. Ma lo Zeus primitivo si trasmutò nello Zeus uma- 
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nizzato per forza di imagine, prese importanza come ente in sè 
e, nuotando nella vaga coscienza secondo i vari gradi della 
mente che lo concepiva, fu maggiore o minore, nobile o villano, 
eccelso o spregevole. Ed ecco oggi l’intuizione scientifica viene 
degenerando in uno sforzo di analisi che tutto vuole spiegare, 
dilucidare, ridurre in formula, e fabbrica intanto una nuova mi- 
tologia naturalistica di congetture, quasi sempre indifferente 
per l’esame del pensiero greco, spesso falsa, più che falsa, come 
quella che nasce da un sentimento moderno, il quale cerca, e 
non lo potrà mai, di sostituirsi all'antico. Chè noi, uomini, pure 
col sussidio della memoria di pochi anni frapposti, non possia- 
mo neanche intendere come i bambini intendono ed averne le 
imagini. Noi moderni non potremo mai spogliarci di tanti secoli 
e di tante nuove forme di vivere e di pensare così da spalancare 
l'occhio davanti l'universo e palpitare nell'anima d’un tremito, 
che, appunto perchè già provato, non si rinnova, come non si 
rinnova neppure, finito una volta, il palpito del primo amore. 
E fede e fantasia sono palpiti meravigliosamente soggettivi: 
la rigidità del dogma e l’insegnamento conseguente possono 
accomunare le credenze nei tratti esteriori, ma anche le falsifi- 
cano come facendole esteriori all’uomo. Ripenso del resto P'au- 
reo libro del Fraccaroli, l’irrazionale nella letteratura, e credo 
che mai abbastanza se ne potrebbero ripetere le osservazioni sui 
metodi razionali e storici con cui si suole prendere in esame 
l’arte. Nè invero la mitologia, quanto ad origine, è cosa diversa 
dall’arte. Ma come dire in un secolo che pretende a tanto im- 
pero di ragione duovoia tò mAÀéov uéoog év Bporoîv Abyov te rAjd0c ? 

E come dirlo, volendo richiamare l’attenzione dei lettori su 
un nuovo libro di mitologia, intessuto dal principio alla fine con 
uno sforzo di razionalità? Se non che appunto per chi non ha 
troppo paura di uscire dal suo sistema di ragione e intende che 
il vero è probabilmente poco meglio di un poliedro di un inde- 
finito numero di faccie —, di cui l’uomo non riesce a vedere se 
non pochissime e queste poche nemmeno immediatamente suc- 
cessive —, può suggerire nuove idee un libro non nuovo anche 
non persuasivo. A non restare fissi in una faccia del poliedro e 
a volgergli gli occhi attorno non può accadere di vederne una 
nuova senza pure dimenticare l’altra o pretendere di fare di due 
una, come neli’eclettismo dei miopi? E ciò tanto più nel campo 
di queste ricerche sui misteri della vita e del cuore, sulle reli- 
gioni e sui miti, i due rami più vigorosi dell’enorme albero 
dell’inconscio? 


î ; , xenome cv Plutarco, Epiterse 1 rac- 
«una volta, imbarcatosi per l’Italia sopra una nave, 
i ricche merci e piena di una turba di passeggieri, sulla 
trovandosi verso le isole Echinadi, il vento abbassò, e la. 


amava: Thamous; di che la meraviglia fu grande. ie 
‘hamous egiziano di patria, era il pilota; ma non conosciuto, 
«nome, dalla maggior parte di que’ che erano sulla nave. 
hiamato due volte, non rispose: finalmente, alla terza, diè 
‘orecchio. Allora colui che chiamava, rinforzata la voce, disse: 
| Quando sarai giunto a Palode dài la nuova che Pàn grande è cai re - 
morto.... Tutti udito questo si spaventarono e... consigliandosi 

se fosse meglio eseguire l’ordine o non se ne dare per inteso; 
Thamous decise di lasciar correre qualora, rialzandosi il vento 
‘avesse potuto tirar via cheto cheto; ma se poi, giunto al porto, 
| facesse calma e bonaccia, avrebbe, in quel caso, annunziato ciò 
‘che aveva udito. Infatti, arrivati a Palode senza vento e senza Lig 
movimento d’acqua, Thamous di su la poppa, con la faccia ri- 
volta verso terra, annunziò, come aveva udito, che Pan grande 
era morto. Non ebbe per anco finito di dire, che fu inteso gran 
| gemito, misto a voci di sorpresa, non d’un solo, ma di moltis- 


È L'origine del poetico racconto, veramente colmo di mistero 
‘e celante un suo senso profondo, divulgatosi mentre, sotto 
l’impero di Tiberio, si maturava la grande rivoluzione della co- 
scienza religiosa, non poteva sfuggire alle ricerche razionali. 
“Ma sin da quando, nella metà del secolo XVIII un monsignore, 
il de Fontenelle, cristianamente vi leggeva l’annunzio della 
“morte del maître des Démons o magari quella di Gesù Cristo 
stesso « dont la mort cause une douleur, une consternation gé- 
nérale parmi les Démons, qui ne peuvent plus exercer leur ty- 
crannie sur les hommes », si può dire che a nessuno ne fuoscura 
l’allegoria della fine del paganesimo. 
— . Ora, da questo racconto prende le mosse L. Garello nel 
libro (1) cui ho accennato. A 
Certo, dopo i recentissimi studi comparativi dei miti e delle 
lingue ariane, l’origine fisica e.lo sviluppo in gran parte lingui- 
stico della mitologia indo-europea, sono stati espressi, nelle li- 
nee generali ben inteso, in modo così lucido e persuasivo, che” 
non senza perla si vede gislenio DEAROr.| di ricercare «la 


genesi, cioè. vla natura del are primo, , iereduntibile, dal c 
Mito procede », e affermare: «io non rinnovo nè ripeto nessu 
n’altra teoria, che io mi sappia, precedentemente esposta ros 
Forse anche è a priori da temer che solo. l’ingenua vitalità di 
| chi non viva proprio dentro il mare agitato degli studi, ma To 
contempli dalla spiaggia, standosi al sicuro, possa tentare con 
fiducia di dire quello che gli passa in mente e tenersi certo di 
esprimere cose dianzi ignote, o non piuttosto di travestire qual- 
che antica e anche comune intuizione. Ma non è men vero che. 
in mezzo ai troppi rifacimenti e alle troppe compilazioni che. 
| vanno aggiungendosi al monumento dell’antichità, si debba ac- 
cogliere con rispetto e con curiosità degna l’opera di chi sugge 
risce in qualche modo nuove idee o novamente le coordina. E 
la seconda parte del libro del Garello, la ricostruttiva, che ri- 
è cerca in un fatto di ordine morale la genesi del Mito, può essere, 


se non la risposta, una risposta a molte comuni pressauti do- 
mande. 


UR: | pfima parte invece, critico-espositiva, in cui si demoli- 


scono le principali teorie circa l'origine e l’interpretazione dei 
Miti, non servirà a nessuno, tanto è poco vero quello che si 
suol dire, che è più facile distruggere che creare. L’A. infatti — 
cade nell’illusione di chi rompa in briciole un pezzetto di pane, 
quindi ne soffi via le miche, le quali si spargono per tutto il 
tavolo e sul pavimento, ed infine proclami di avere annientato 
il pane. Egli riesce a specificare nove principali interpretazioni 
del mito: antropomorfica, fantastica, euhemeristica, demonica, 
simbolica, linguistica, iconologica, onirologica, eclettica? indi 
ciascuna suddivide in nuove speci e sottospeci, come per es. la 
simbolica in: fisica, ideologica, animistica, etica, ciclica. Ad una. 
ad una le rimpicciolisce i in pochi tratti schemiatici ed esteriori, 


in cui naturalmente appaiono quasi aeree, quindi, senza pure | 


risparmiare le interpretazioni. che furono sempre morte o da 
tempo immemorabile morirono (come l’antropomorfica che po- 
teva prendere sul serio, come esistenti in sè e per sè, Marte, 
Venere o Giunone), con poche argomentazioni di vario conio Je: 
getta nel cestino dell’inaccettabile. 

Ad esempio: ragionando contro gli an del tempo di | 
Tiberio che sentenziarono, secondo narra Plutarco stesso, es- 


| sere il Pàn mortoi niente altro che quello nato da Hermes e da 


Penelope, riesce a dire che « per questo povero nume la morte: i) 
sarebbe stata una liberazione, onde non si potrebbe spiegare — 
il brivido di sgomento sentito dai presenti all’annunzio e il sin= 
gulto di pianto che proruppe dalla Palode. Il che potrebbe pren-. 
persi DS uno scherzo se di più, ‘confondendo anche decisamente. 


1 le e STOSTSSTOE non si l'appoggiasse a Senofane e a Pappi 
| tone e ad Epicuro e agli altri soliti esempi, per concludere che 
| «l’ingerenza immediata degli Dei complica la questione invece 
di risolverla, è in flagrante contraddizione col concetto ideale 
pui un principio cosciente, di una provvidenza suprema »! 

i Naturalmente è peggio quando si attacca ai vivi. Per citare, 
fo della interpretazione fisica o naturalistica (che ascrive alla sim- 
4 ‘bolica e disgiunge dalla linguistica) si sbriga con due fatti: 


1°, col fatto che molti, troppi miti non possono in alcun modo 
| richiamarsi «a manifestazioni atmosferiche oppure a commovi- 
| menti tellurici » e cita miti che nessuno mai dubitò fossero per- 
| sonificazioni di ben altri concetti, come i latini Numerio, Vagi- 
. tano, ecc.; 2.°, col fatto che il fenomeno appare in forte così 
| evanescenti e così strane da essere pressochè irriconoscibile ‘(e 
| quindi dimentica che lo svolgimento dei miti è diverso dall’ori- 
|. gine), onde nessuna scuola come questa ha dato «una maggior 
| quantità di opinioni, le più disparate e contradditorie» — quasi 
| che scienza e verità balzino a un tratto con piena armatura, co- 
i me Athena dalla testa di Zeus, akmaia, nel suo colmo, dice 
. Luciano, 
Ma evitiamo il rischio di cadere nel metodo dell’autore, fa- 
| cendo la critica demolitrice con poche sciabolate... La prima 
parte del libro, con tutte le sue ingenuità (anche bibliografiche 
. edi excursus) potrà tutt’al più servire al lettore per abbondanza 
. di informazioni. E vediamo la ricostruzione. 
i Correndo sui regoli di una logica, l’A., premessa la distin- 
zione fra l'indagine per l’interpretazione e quella per la genesi 
dei miti, stabilisce che non vi è ente mitico senza elementi, ossia 
‘costitutivi mitici, il cui complesso forma la quiddità; elementare, 
| — se risulta dai costitutivi elementari, non analizzabili e quindi 
| semplicemente appresi —; inelementare — se non elementari 
sono i costitutivi, cioè risultano da altri e perciò stanno soggetti 
ad analisi. — Quindi mostra che l’attività mitica e la scientifica 
© sono indipendenti l’una dall’ altra, nascono contemporanee e 
procedono parallele fin dall’inizio. L’imagine è l’epilogo della 
| sensazione e perciò soggetta a tutte le azioni perturbatrici dello 
‘stato sensitivo: compiendosi i fatti percettivi e rappresentativi 
. nello stato normale, si ha la scienza; compiendosi in uno stato 
patologico, si ha il mito. i 
Essendo dunque il mito prodotto «di uno stato di energico 
| eccitamento della psiche» vengono ad esserne promotori le 
| emozioni che provocano lo stato di pathos, come le ombre, le 
— malattie (epilessia, sonnambulismo, pazzia), le allucinazioni — 
(che a dire il vero non vedo coîme si distinguano dalle malattie), 
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— i sogni e in primo luogo quello che il Nietzsche chiamò stato 
dionisiaco. — Del mito della morte, di Thanatos, viene così ad 
essere nocciolo l’idea mitica del sonno, e quindi l’imagine pato- 
logica che viene all'uomo commosso ed atterrito dalla vista di 
un mostro e dalla rassomiglianza che il suo stato ha con il sonno. 

L'analisi di questo mito, fatta con buona diligenza, e l’ar- 
gomentazione di cui serve d’esempio, riescono espresse con suf- 
ficiente lucidezza e rispondono in qualche modo alla coscienza 
moderna, presentandosi in forma che si può dir nuova. Ma da 
questa trattazione non scende, bensì precipita, quando poi vuole 
mostrarci che nel mito di Pàn è fondamento l’idea di un pastore 
di capre. Questa, mi perdoni l’A., non è un’interpretazione 
euhemeristica, per quanto rammodernata? e non sarebbe altret- 
tanto giusto il su esposto se, sostituendovi la fisico-linguistica 
moderna, considerassimo l’idea del pastore come di elaborazione 
posteriore e nel mito di Pàn vedessimo invece il primo nucleo 
nell’idea del vento? e come obiettivare le emozioni degli antichi 
sullo stampo delle nostre? 

Ad ogni modo, poi che qui non è luogo ad una penosa di- 
scussione, seguiamo l’A. Il mito, soggiunge questi, non è l’ima- 
gine mitica. E una somma di imagini collegate e coordinate in- 
torno ad un punto determinato. Naturalmente lo stesso atteg- 
giamento speciale, patetico, dello spirito (cfr. il nous patheticos 
di Aristotile), che fornisce il materiale mitico, lo associa ad or- 
ganismo: nè col tempo cessando per l’uomo gli stati di forte 
emozione cessa di alimentarsi la produzione del mito. Essendo 
esso una visione della vita, patetica, umana, vi circolano per 
entro il bello e il brutto, l’ideale e il reale, il vero e il falso, il 
sogno e l’estasi, l’incanto, la gioia e il dolore della vita. Pàn, 
la cui idea mitica fondamentale, è il tipo primordiale del pastore 
espresso nelle sue emozioni più alte e più forti, come guardiano 
e come canoro, è pure il custode degli armenti che formano il 
cibo, la veste, ecc., la moneta, il capitale, la potenza, ecc. del- 
l’uomo greco: e questi, commosso e pieno di timore e di rispet- 
to davanti un tanto importante tipo di ciò che ha di meglio la 
sua vita, crea il Nume. i 

E il Mito e il Nume si continuano nei secoli perchè hanno 
natura essenzialmente etica, nel senso che illuminano e dirigono 
l’uomo a guardarsi dal male, che è l’elemento dissolvitore della 
vita, e gli rischiarano la via che lo conduce al bene, che è f’ele- 
mento conservatore dell’esistenza. Afferma quindi che il fonda- 
mento all’esistenza del mito è tutto morale e non estetico (es- 
sendo questo elemento puramente accessorio), datogli dalla na- 
tura stessa etica dei suoi elementi costitutivi. 


| quistione ig ; o non tesa estetico. rai D 
| non mi pare che abbia veduto la recente trattazione del Wundt. 
olrerpsychologie, Mythus und Religion) che, persuaso cam- 
ione della teoria estetica porta, anche fra gli errori iniziali della. 
sua fede e anche non persuadendoci, un grande contributo al 
| problema. Ad ogni modo la persuasione dell'A. è così profon- 
 damente morale, che non vi avrebbe avuto se non una sosta 


| breve, ed anche la coscienza moderna gli è molto favorevole: î 


| concetti estetici sono tanto legati oramai alla comune vita delle 
. facoltà dell'animo in genere! 
«Il Garello adunque trova in cotesto il perno della rimanente 
| esposizione. Del mito specifica addirittura la natura didascalica, - 
| che contiene i segreti del vivere umano, persuaso che la prima. 
| sapienza dovette insegnare all'uomo i mezzi di vincere e di evi- 
| tare il dolore. Molte rappresentazioni psichiche che si riferi- 
| scono a fatti di ordine diverso hanno nel linguaggio una stessa 
| radice, perchè collegate da un intimo rapporto di bene o di male, 
di piacere o di dolore. Le quiddità mitiche si specificano nei due 
| rami medesimi e secondo i due rami fra loro si collegano. Di 
| più, formandosi l’ente mitico di un complesso di attributi che. 
raccolti intorno ad un determinato fatto e motivo sono suffi- 
| cienti a delineare la formazione di una entità qualsiasi che si 
distingue da ogni altra per caratteri specifici e fisionomia pro-. 
| pria, trova fra detti epiteti l’elemento morale, il quale diventa 
poi preponderante nel raccogliere in gruppo le varie entità. 
- Se anche le forze della natura hanno un valore emotivo, e 
quindi concorrono al mito, i Greci non limitarono l’attività dello 
‘spirito fino al punto di farne forze divine: ne valutarono le loro 
rispondenze dinamiche rispetto all’individuo ed alla società, alla 
stregua del bene e del male che ad essi poteva derivarne. Con 
ciò vi si compenetra una finalità suprema, eudemonistica in 
Grecia. Nel mito di Danae, per esempio, il fatto prevalente. non. 
è la trasformazione di Giove in pioggia d’oro, ma il contatto 
moralmente illecito: così suo figlio Perseo vive come l’uomo. 
fisicamente e moralmente ben dotato dalla natura, ma privo d’o- 
gni conforto materno e senza la guida del padre, che vada alla 
ventura ed agisca solo per impulsi esteriori. Altri miti esamina 
per esemplificazione e talora con acutezza. Ma a trattar la leg- 
genda occorre una mano leggerissima: le dita un po’ ruvide ne 
deturpano e anche distruggono le alette d’oro, l’organismo ap 
pena appena corporeo. Da che nasce dunque la strana impres- 
sione e spiacevole che lasciano questi esempi nel lettore il quale 
pure ha seguito con interesse la trattazione teorica? Come defi- 


‘niremo noi affermazioni quali: — Dionisio non rappresenta che | 


ve miserevole dei peccati, 


"canronigia toi) 


il piacere del senso stimolato dal vino; Rea il ‘piacere della con- 
quista della terra; Gaia quello dell’occupazione stabile; Deme+- | 
tra la trasformazione feconda? Io pure credo che un simile 

senso intimo abbia potuto informare o continuare in grande 
parte i miti: e, senza incorrere nel laberinto delle religioni com- 
parate, può essere che con tali sensi intimi, con certe persua- 
sioni che diremo morali, si siano andati generando tipi mito- 
logici: nè per questa via anzi saprei forse disgiungere ad esem- 
pio l’idea della Madonna, della Gran Madre cristiana, da un ul- 
timo stadio della figura di Demetra, la Gran Madre che regge 
il bambino sulle braccia amorose. Ma l’A. tira per i capelli fin 
che si rompano la sua verità. Egli giunge a concludere per esem- — 


‘pio che «il Mahabharata trova la sua ragione d’essere in que- 


sta semplice domanda: ha fatto bene o male Duryodhana a rite- 
nere per sè il regno vinto con la frode al giuoco dei dadi? » ed 
altrettanto per gli altri poemi tutti. Vi imaginate voi che la ra- 
gione d’essere dell’Iliade sia: ha fatto bene o male Elena a 
fuggire con Paride e a piantare in asso il povero Menelao? op- 
pure ha fatto bene o male Achille a sdegnarsi per la prepotenza. 
di quel cane di Agamennone? Di tanto il concetto del bene o del 
male è posteriore al lavoro della fantasia! 

Ma io voglio esporre e non discutere le idee dell’A. Questi 
dunque conclude che il rapporto ideologico — il quale con- 
giunge tra loro le varie entità mitiche, determina lo svolgi- 
mento del Mito... non solo, ma ne spiega anche il significato 
intimo — va ricercato nelle esigenze di un principio strettamente: 
etico, il quale, sulla base della valutazione morale di un fatto. 
qualsiasi, capace però di suscitare in noi un’emozione ener- 
gica, illustra e chiarisce le conseguenze che da esso, logicamen- 
te, derivano. Saranno così da tener presenti nello studio dell’a- 
zione mitica: 1.°, l'entità mitica, cioè la sua natura intrinseca,. 
buona o cattiva; 2.°, il fatto mitico, che l’entità, sola o con altre, 
compie; 3.°, la valutazione etica del fatto; 4.°, la sanzione morale; 
dello stesso, che manca solo se il Mito non è compiuto, onde 
il Mito vive e si accresce finchè la raggiunge. 

Nel caso di Pàn quindi troviamo: 1° un essere deforme, 
lontano dall’ideale estetico di perfezione; 2.°, che ha per fatto. 
l’amore lascivo; 3.°, valutato, secondo l’ideale estetico dei greci, 
moralmente biasimevole, tanto che i suoi tre amori sono infelici, 
‘onde, 4.°, ha sanzione morale nella repulsa e nel dolore che sof- 
fre, prima, poi nelle consolazioni di Eco e della zampogna, per- 
chè il suo è peccato d’amore, cioè il più umano ed irresistibile 


4) 
“A del Vico, del Biaanta del Marte: e conclude cateto 
ad accettare nell’elaborazione del mito il concorso di tutto il 
| mondo, popolo, poeti, teologi, ecc., ed, applicando la teoria al 
mito di Pàn, mette in rilievo il lavorìo degli Orfici che lo tras: 
| formano in genitore di tutte le cose e simbolo massimo di loro 1 POSI 
| fede. Allora alfine spiega in questo modo, ahimè! troppo natu- spa. 
| ralmente realistico e, sulla via del nsturtle; il più fantastico del 
. mondo, la leggenda con cui cominciò l’opera della morte di 
. Pàn. — Il pilota della nave era un iniziato (come già per il San- 
. felice): la sua presenza sulla nave poteva essere nota ad uno o. 
| più abitanti delle Echinadi, o anche ignota, chè in tal caso do- 
| veva certo portare un simbolo da iniziato al pennoncello della 
nave. La parola Thamous anzichè il nome del comandante della 
nave doveva essere una parola di riconoscimento fra iniziati per 
un determinato periodo di tempo, e forse sulla nave erano altri 
iniziati, onde il brivido di sgomento che pervade l’equipaggio. A 
Palode, e in vicinanza del mare doveva essere indubbiamente un 
tempio di iniziati, noto al comandante della nave, aperto in per- 
| manenza, onde ad ogni ora del giorno e della notte i vigilanti ts 
potevano ricevere o trasmettere messaggi. Quindi, quando Tha- va 
| mous riferisce l’ordine avuto da un altro iniziato alle Echinadi, 
‘scoppia il singulto, non di un solo ma di molti, che erano adepti. 
E la notte stessa che segui alla prima fondazione del tempio 
al dio ignoto ricordato da San Paolo, gli iniziati al culto di Pàn, 
sentendo morire il vecchio tempo, poterono diffondere la novel- Bi; 
la che il grande dio era morto, « con ritirata decorosa e onore- de 
vole» annunziando così la chiusura dei loro Misteri e del loro 000 
Tempio, o forse tentando di far pervenire all’imperatore, fon: 0° 
tifex maximus, capo della religione, un incitamento a Dan, 
de vecchie credenze che si sfacevano. 


La via per cui si è messo il Garello, il tentativo cioè di spie- 
“gare i miracoli, per quanto di gusto moderno, è spaventosamen- 
te sdruccevole: ma per essa egli alla fin fine rientra nella per- 
suasione moderna è giunge ancor esso al gruppo “di idee che 
«con l’interpretazione orfica spiega per tutti noi il racconto plu- 
È tarchiano. 
i Del resto non in questo, che è poi in realtà SEA il pretesto 
; del libro, l’opera sua è interessante. Forse molto e molto biso- 
gnerebbe togliere, forse anche rifare senza pretesa di trattazio- 
| ne completa dei miti, e con maggiore elasticità di fantasia e 


chi non è ben uao pvc del pensiero 1 | A 
| molti errori di termine, naturali a chi è tutt'ora servo d'un dog- 


“matismo scolastico — appare mi DI presente l'elemento etic 
e niro 


Cherasco. Ù 
G. ATTILIO Provano. | 
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NEL VASTO MONDO 


LA PSICOLOGIA DELLA RELIGIONE 
AL CONGRESSO DI GINEVRA 


Il rinato interesse per gli studi religiosi si manifesta in 
ogni occasione sempre più vivace ed intenso. Così al VI Con- 
gresso internazionale di psicologia, che ha avuto luogo a Ginevra 
dal 3 al 7 agosto, la psicologia dei fenomeni religiosi fu il 
tema sul quale si svolsero le più lunghe, le più movimentate 
e le più affollate discussioni. Infatti, mentre gli organizzatori 
del Congresso avevano assegnato a quel tema soltanto una 
parte della prima mattinata, essi dovettero costituire, a generale 
richiesta, una sezione speciale, nella quale il dibattito si pro- 
trasse nei giorni seguenti per quattro lunghe sedute. 

Quali relatori erano stati scelti due notissimi studiosi del- 
l’argomento: i proff. HaraLnp HoOFFDING e JAMES H. LEUBA; 
nei loro rapporti essi riassunsero le idee che avevano già esposte 
nelle loro precedenti pubblicazioni. Non è ora il caso di rife- 
rire e di discutere minutamente quelle idee; dirò solo che, se- 
condo l’ impressione generale, ambedue î rapporti, pur non 
privi di pregi, ebbero il difetto di considerare la religione da 
un punto di vista troppo intellettualistico e astratto (in certi 
punti addirittura metafisico), trascurando invece di ricercare l’in- 
tima essenza ed il meccanismo psicologico dei fenomeni reli- 
giosi. Apparve chiaro insomma che ai relatori, tanto eruditi, 
mancava una vera esperienza personale vissuta degli stati di 
coscienza religiosi. Ciò è confermato dal fatto che il HOFFDING 
sentì il bisogno, nel cominciare la sua relazione, di sostenere 
che anche chi non ha avuto esperienze religiose può farsene 
un’idea e studiarle, « de mèéme qu’il pourrait imaginer des cou- 
leurs au-dessus du rouge ou au-dessous du violet ». 

Ma tale conoscenza indiretta ed esteriore è necessariamen- 
te ben manchevole ed imperfetta e non può essere neppure 
paragonata a quella di coloro che hanno avuto essi stessi delle 
intense esperienze religiose. Ciò fu ben palese quando sorse 
a parlare il LurosLawSsKI, il quale è ad un tempo un acuto 
filosofo (noto soprattutto per i suoi bellissimi studi su Platone) 

. ed un mistico che ha esplorato con passione il mondo interiore 
ed è spesso salito sulle vette della coscienza spirituale. 


i 


|‘. H Lurostawsx nella comunicazi 


a eseguiti con successo sopra più di un centinaio di studenti 
DU) universitari. Nelle discussioni poi, nelle quali prese spesso la 
se parola, il LurosLAawSKI ebbe occasione di esporre le sue idee 
;- 0 sulle questioni più varie di psicologia religiosa: cominciò ‘col ni 
i criticare vivacemente i relatori, affermando l’incompetenza loro 
e di chiunque non abbia avuto esperienze religiose personali (e 
con ciò fece perdere la pazienza al LEURA, il quale gli rispose in 
modo non solo poco mistico, ma veramente anche poco filoso-. 
fico!); parlò dell'importanza dei metodi Yoga per la cultura 
della scienza religiosa; fece una distinzione, per lui fondamen- 
tale, fra i mistici che hanno il « senso » di esser già vissuti altre 
volte su questa terra e quelli ai quali esso manca; cercò di di- i 
mostrare che molti fenomeni religiosi sono inspiegabili se non 
si ammettono delle influenze spirituali superiori che agiscano. 
indipendentemente sulla coscienza di chi ha l’esperienza religio- 
sa; fece infine molte altre notevoli osservazioni particolari che 
sarebbe troppo lungo riassumere. 
Un altro congressista che prese parte assai attiva a queste’ 
discussioni fu il gesuita abbé PACHEU, noto per i suoi studi sui 
mistici cristiani. Il PacHEU, dotato di mente lucida e pronta,. 
di parola ornata ed eloquente e dell’abilità tradizionale nell’or- 
i dine al quale appartiene, fu assai efficace nelle sue critiche ai 
NI relatori e nel mostrare l’insufficienza delle spiegazioni con le 

y quali la psicologia e la psicopatologia ufficiali credono di poter 
far rientrare nei loro quadri gli sconcertanti e misteriosi feno- 
meni religiosi. Anche nel PacHEU però apparve chiara la man- 
canza di vere esperienze religiose personali. i 

Fra i molti altri che presero la parola. citerò solo: 

Il .LADAME (professore di psichiatria a Ginevra), che fece 
una comunicazione sulla psicopatologia dei fenomeni religiosi; 
egli fece delle affermazioni assai discutibili dal punto di vista . 
religioso, ma d’altra parte criticò assai giustamente le esagera- 
zioni di certi medici e le loro ridicole diagnosi retrospettive sui 
fondatori di religioni, sui profeti, ecc.;. a 

Il FLouRNOY (presidente del Congresso), che delineò la sua 
pbsizione di fronte al problema religioso: posizione assai in- 
| certa e prevalentemente agnostica, che fu esposta icon simpa- - 
tica sincerità. Il FLourNOY concluse dicendo di accettare la con- | 
cezione del will to believe di WILLIAM JAMES} i La 
L’Amenpora (di Roma), il quale parlò più volte facendo | 


dee tit Mn 


QU, “osservazioni assai giuste ed opportune. i 3 


ta” RA” ANTA ERRE PA ) + YA - TL x 
fine nominerò ancora il De Rraz, il Norfro, il SAVELLI © 
{di Genova), il BrrLia (di Torino), il GreLECKI, il BERTRAND, il 


ICHOTTE.... e il sottoscritto (1). i x 
Le conclusioni? È ben ingenuo chi si attende delle con- A 
clusioni chiare e positive dalle sedute di un congresso; anche a” 

Miei srigliore dei casi le affrettate discussioni dei congressi si 

risolvono solo in affermazioni di tendenze, in scambi di punti 

di vista ed in brillanti ma inutili schermaglie oratorie. Quanto 

è risultato dalle discussioni, delle quali ho dato un breve cenno, 5 

| si può riassumere così: da un lato i mistici ed i loro sostenitori 

hanno efficacemente riaffermato le loro idee e la bontà del loro 

‘metodo d’indagine dei fenomeni religiosi, consistente soprat- 

tutto nell’analisi introspettiva e nell’esperienza personale — dal- 

l’altro la psicologia ufficiale, che colla magnifica opera di Wi- 

LIAM James: The varieties of religious experience aveva fatto 

‘mirabili progressi, non solo si è mostrata incapace di continuare 

nella via tracciata da quel maestro, ma è apparsa in palese re- 

| gresso. Bisogna notare però che a Ginevra mancavano parecchi 

‘importanti cultori della psicologia religiosa e forse la loro pre- 

«senza avrebbe modificato almeno in parte la poco lieta figura 

fatta dalla psicologia ufficiale. ; 

Devo accennare ora ad un fatto assai curioso: negli atti 
del Congresso apparirà il voto che nel prossimo Congresso in- 
‘ternazionale (che avrà luogo fra 4 anni negli Stati Uniti) non 
sia discusso il tema della psicologia religiosa! Avverto che tale. 
voto, sì stranamente contrastante col vivissimo interesse dimo- 
strato da tanti congressisti per quel tema, non ha alcun valore, 
per il modo col quale è stato emesso; basti dire che fu appro- 
“vato pochi minuti prima della chiusura del Congresso, a lievis- 
‘sìîma maggioranza, mentre erano presenti poche decine dei 

«(circa 600) congressisti! Mi auguro perciò che il Comitato ame- 
ricano per il nuovo Congresso, del quale è presidente d’onore 
iWiLLiam JAMES, non terrà alcun conto di tale voto (che in 
‘nessun caso sarebbe stato impegnativo) e che, desideroso quale Do; 
è uella partecipazione al Congresso di numerosi europei, non 
ometterà un tema che ha saputo appassionare tanti studiosi. 


.RoBERTO G. ASSAGIOLI. 


|—(x) Presi la parola dapprima per raccontare l’ interessante conversione al buddismo del chimico 
“inglese hO, Gregor, il quale assunse 1’ abito monacale, sottomettendosi alle severe regole dell’ ordine © 
sotto il nome di Ananda Metteya (che vuol dire «il Lieto Pietoso»); egli ha fondato una società in- 
*ternazionale per fa propaganda buddistica e dirige la rivista Buddhism. Poi discussi coll’ abbè Pacheu 
e col Noréro, dicendo che non esistono differenze essenziali fra gli stati di coscienza spirituale dei mi- 
stici cristiani e quelli dei mistici orientali; per quanto i modi di raggiungere quegli stati siano differenti 
Xinfatti i cristiani li ritengono frutto di una speciale grazia della Divinità, mentre gli orientali li otten= 
«gono anche con le loro sole forze, per mezzo di esercizi interiori intrapresi. volontariamente), pe gli 
“stati di coscienza raggiunti sono della stessa natura e differiscono solo in particolari accidentali, come 
appare chiaro dal confronto degli scritti delle due categorie di mistici, nei quali spesso si ritrovano le 
tesse metafore e le stesse espressioni. . 
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| «individuavano. In tale caso dovremmo confessare che le carat= 
«teristiche della materia sarebbero scomparse, e che anche sfor- 


“LA MECCANICA DELLO SPIRITISMO, © i 
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Il Prof. Felice di Torino con un libro testè pubblicato, ‘con î 


i tipi Paravia e C., dal titolo La Meccanica dello Spiritismo 


fa un tentativo arditissimo di interpretazione meccanica dei fe- i 
nomeni spiritici. E non può negarsi che le idee dell'autore su 9 


. tale argomento, non ancora sfiorato, non abbiano apparenza di 


genialità. uince DINI. 
Già il Felice fece una notevole pubblicazione nel 1867: 50 
principî della teoria meccanica della Elettricità e del Magneti- 


smo, che venne tradotta nel 1875 in francese con aggiunte dal- | 


l'Abate Moigno in Parigi; e nel 1907 fece altra notevole pub- 


blicazione: La elettricità svelata, nella quale col concetto Je- 
gli Elettroni vorticosi tentò di interpretare gli enigmi della 
fisica. i CÒ 
Della importanza delle idee del Felice esposte nel 1907 pos. 
siamo arguire dal fatto che le dette idee vengono attualmente | 
prese in seria considerazione dal mondo scientifico. | I 
Infatti il Lodge di Birmingham (Vita e Materia) così parla | 
degli Elettroni: «Bisognerebbe adesso spiegare gli Elet- 
«troni; e la sola opinione che al presente tiene il ‘campo consi- 
«ste nel considerarli come nodi, o intrecci o vortici, 0 come © 


| «una qualunque modificazione statica o cinetica dell’Etere. Sa- 


«rebbero delle piccole regioni distinte dal resto dello spazio e 
« individuate dalle loro proprietà ». pi 

Il Felice nella sua prefazione a dimostrare che egli, come è. 
vero, è stato all'avanguardia della Scienza in quest'ordine di 
idee, riporta altri paragrafi del Lodge, che è bene trascrivere: 
« Potrebbe darsi poi che quei nodi non venissero sciolti mai, nè 
«gli intrecci districati, nè i vortici infranti sia per forze esterne : 
«sia per azioni spontanee. — Può essere così, ma noi nol sap- i 
«piamo. Ed è assai facile concepire che possano venire disfattî, 


dd 


ì, 


«e che l’elettrone vada perduto e la sua sostanza confusa nell’E- 


«tere, senza che rimanga alcuna traccia delle proprietà che lo 
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i eo inverso, e in determinate condizioni certi nodi (0) 
\rtici nuovi si manifestassero nell’Etere, e si producesse ar- 


«campo del pensabile, e potrebbero essere domani nel campo 
Ù delle possibilità sperimentali». i 
Questo dice ora il Lodge; e il Prof. Felice già nel 1907, si 
‘aveva scritto (Pag. 26 - Elettricità svelata): « Se dal moto pro- 2/05 ICP 
« gressivo delle particelle di un fluido nasce un moto vorticoso, "3A I 
« viceversa dalla cessazione di questo deve nascere un moto pro- 
«gressivo, il quale potrà avere una o più direzioni. Nel primo 
«caso potrà nascere un nuovo moto vorticoso, e nel secondo 
«deve avvenire proiezione di fluido in diverse direzioni. Nei 
«vortici aerei si ha generalmente questo secondo caso ». E a pa- 
| gina 18, - volume stesso, continua: «Io osservo che se la ma- 
«teria ponderabile è costituita da Elettroni, e questi consistono 
«nel moto vorticoso della Materia prima ed imponderabile, il 
«quale può nascere da ineguaglianze nelle velocità e pressioni 
«dei suoi elementi, e può anche cessare per dar luogo a proie- 
«zioni di etere, che sono causa di nuove ineguaglianze di quelle 
«velocità e pressioni dalle quali possono nascere nuovi Elettro- — 
«ni, si intende come sia possibile la nascita, la vita, la morte, 
«e la risurrezione della materia ponderabile mediante l’eterno 
«movimento dell’imponderabile; per modo che l’atomo non sa- 
«rebbe eterno nella forma attuale, ma solo le particelle eteree che 
«lo costituiscono sarebbero tali. L’atomo ritornerebbe nell’Etere 
«da cui ebbe origine... Così la materia inorganica potrebbe mo- 
‘«rire ad anche rinascere, perchè se un sistema di particelle del- 
«l’Etere viene a possedere una velocità maggiore e diversa da 
«quella delle altre in una data direzione, esso può dare origine 
«ad un vorticello etereo, che costituisce un nuovo Fieniento del- 
«la materia ponderabile ». È 

Come si vede, il Felice ha prevenuto il Lodge, e non de- 
vesi lesinargliene il vanto. 

Ora poi con arditezza geniale il Prof. Felice lancia col suo 
| libro La meccanica dello spiritismo la idea di interpretare ben 
altri enigmi, quali sono i fenomeni spiritici e quelli del Magne- 
| tismo animale mediante la medesima ipotesi degli elettroni vor- 
ein e degli urti reciproci tra questi e l’Etere. 


r 


E Mpp agi! È 
| Finora una interpretazione scientifica specificata realme 


mancava, essendosi piuttosto finora gli scienziati soffermati a 
‘controllare i fatti, piuttosto che interpretarli scientificamente, 
con danno inevitabile del progresso della scienza, come ho ac- 
<cennato in un mio articolo « Psichismo » pubblicato nel Cano- 
bium N. 2 di quest'anno. Il Felice coi suoi elettroni vorticosi dà 
questa interpretazione scientifica, meccanica e non fantastica 
(come egli stesso dice) dei fenomeni medianici in genere. Si può. 
dissentire, come ben inteso faccio io, da lui nella ipotesi dell’E- 
tere; ma alla interpretazione meccanica dei detti fenomeni resta. 
l'apparenza di verità. E le idee del Felice portate sul terreno. 
della teoria dinamica pura, dove il concetto strettamente moni-. 
stico di Materia motile discontinua universale ofire agio alla 
interpretazione meccanica di tutti i fenomeni cosmici, assumono 


‘carattere di tale semplicità e verosimiglianza, che non possono 


non attirare l’attenzione degli scienziati e provocarne una scri 
polosa disamina. 


Modo 


L'Autore, riportato il parere di eminenti scienziati, quali il 
Morselli, l’Einaudi, il Flammarion, il Crookes, a conferma del- 
la realtà dei fenomeni medianici, entra a parlare delle interpre- 
tazioni meccaniche dei fenomeni naturali, ricordando il detto 
di Leibnitz che Tutto si fa meccanicamente nella natura. _ 
Sconfessa le interpretazioni elettro-dinamiche, chiamandole fan- 
tastiche ed illusorie. i 

A me pare però che altrettanto potrebbero dire gli Elettro- 
«dinamisti a lui meccanicista puro. E la ragione della facilità di 
questa ritorsione d’argomentazione dobbiamo ricercarla nel 
fatto della imperfetta concezione della teoria atomica tanto dal- 
l’una parte che dall’altra, per cui — dovendo ricorrere alla ipo- 
tesi dei fluidi imponderabili (Etere) — cadono in una specie di 
dualismo; si abituano a parlare di forza come di qualche cosa di- 
stinta dalla materia; e perdendo la visione netta di Atomo-mo- 
tile, debbono necessariamente vedere nella Meccanica una cosa 
tutt’affatto diversa dalla Elettrodinamica ; mentre le due cate- 
gorie di fenomeni non sono che la identica estrinsecazione della 
materia, la quale secondo che gli Atomi muovono in un modo 
piuttosto che in un altro si manifesta a noi con fenomeni mec- 
‘canici o elettrici o luminosi, ecc. 
| Ben è vero però che il Prof. Felice, pur adoperando la parola 

«Etere », dichiara che la materia imponderabile è come la pon- 
derabile granulare e non continua; e dicendo così si stacca com- 


ente dal (age che ‘sostiene essere l’Etere un perfetto 
È omogeneo incompressibile e continuo, non molecolare; 
riconoscendo senz’altro la insostenibilità della teoria che ame 
te che una sostanza continuà, non discontinua, possa dar 
Beso non solo a fenomeni di traslazione, ma di ondulazione sia 
trasversale che longitudinale, ammette per l’Etere una costitu- 
zione cinetica analoga a quella dei gas, ma con la differenza 
che le particelle di questi sono composte, mentre quelle dell’ E- 
tere sono semplici, dure, indivisibili. 
‘900 | Credo che ciò basti per ritenere che, se non a parole, di 
fatto il prof. Felice aderisce senz’altro all’idea monistica della 
costituzione atomica della sostanza materiale universale. 
Vedremo in seguito se e di quanto se ne scosterà. È bene: 
intanto fissare che per Atomo deve intendersi la particella cor- 
porea attiva allo stato di estrema separazione. 

Alla dottrina delle due scuole che disputarono il valore del- 
l’Atomo: la Atomica materialista che riscontrò nell’atomo le 
‘stesse caratteristiche della massa totale, e la Atomica idealista 
che procedendo alla separazione all’infinito giungeva a togliere 
alla particella la sua corporeità e ne faceva una unità ideale, io. 

‘credo si debba proporre una dottrina intermedia che renda ac- 
‘cessibile alla nostra mente (la quale allo stato di regressione in 
cui si trova avendo perduto la sua universalità non è più in gra- 
do di intendere l’infinito, come mi propongo di affermare in un 
mio prossimo lavoro) la nozione di uno stato di estrema divi- 
sione senza giungere al limite per noi trascendentale in cui si 
annienta la materia e rimane il moto; e senza nemmeno arre- 
starsi a un punto di separazione per così dire troppo grosso» 
lana, in guisa da dover riscontrare alla parte le stesse e tutte le 
caratteristiche dell’insieme. Per atomo insomma deve intendersi 
la particella corporea attiva a quel punto di estrema sua sepa- 
razione in cui la nostra mente, pur afferrando ancora i novissimi 
tratti attenuati della nozione di materia, ne riduce i limiti a un 
punto così ristretto da confonderla e identificarla col moto. Non 
abbiamo quindi nè moto senza materia (idealismo), nè materia 
dalle identiche caratteristiche della massa (materialismo), per- 
chè in questo secondo caso la idea di moto non può più identi- 
ficarsi con la idea di materia, e senza accorgersene si va incon 
tro ad altro speciale dualismo; come a ben riflettere ci andò in- 
contro Democrito stesso, il maestro (come dice Bruno) delle 
verità naturali, col suo pieno e vuoto, e col parallelismo delle 
traiettorie atomiche. Abbiamo soltanto materia motile, discon- 
‘tinua. Il vuoto non può esistere, altrimenti essendo ancfie il 
‘vuoto qualche cosa, si avrebbe una seconda cosa oltre il pieno, 
€ SI il dnatianio 


ne del muovere, e 
non altro deve intendersi che la possibilità “di muovere, nom 
già in direzioni parallele, come voleva il filosofo abderitano, n 
con moto vorticoso, come cento anni dopo intravide Epicuro. _ 
Intesa così la costituzione della materia universale affer- 
miamo che la nostra idea sull’Etere in generale è (e il Prof. Fe 
| lice è, come abbiamo visto, in parte con noi) che tale parola. 
deve ridursi ad un modo di esprimersi qualunque per indicare 
una diffusione attenuatissima delle particelle corporee costituenti 
| la sostanza materiale. Ci è noto che al detto stato di diffusione. 
_. e di attenuazione tendono gli atomi per la loro energia disten- 
siva, come si prova sperimentalmente con le esperienze delle 
lamine sottili, e come logicamente si suppone si trovi il mate-. 
riale corporeo nel mezzo sidereo; stato di somma dissociazione, 
disintegrazione e rarefazione, che sottraendo all’azione della. 
coerenza le molecole, gli atomi, le particelle complesse, le ri- 
duce ad unità semplici, elementari. dd f 
Si è appunto a questa energia distensiva che si deve ricor-' | 
rere per fare... gli scongiuri alla predizione dei Professori Bal- 
four, Stewart e Tait (L’Univers invisible: — Etudes physiques 
sur un état futur). Pala Dà 
SO Essi ammettono che per la differenza delle trasformazioni 
A delle energie da attuali in potenziali, pur rimanendo identica ino 
quantità la energia universale, diverrà però sempre meno utiliz- 
zabile, ed esaurito ogni moto visibile, si avrà l’eterno riposo, il 
regno dell'Universo invisibile. 


- 
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:SE2A —_ L’energia distensiva penserà, come ho detto, a scongiurare 
—_—‘’ la catastrofe; e l’alma Luce brillerà ancora a eterna gloria della. 

e i, Ù i | vita. î d 
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AI paragrafo 4° l'Autore entra a parlare degli Elettroni co- 
stituenti l'atomo; e al paragrafo 5° dopo riportata la sentenza 
del Righi che dice: Che cosa siano gli Elettroni o atomi elettrici 
rimane un mistero », emette la sua bella ipotesi degli Elettroni 
vorticosi. SER | FIDI 

Egli dice: « Ora io affermo che intorno alla natura mecca- 
« nica degli elettroni esiste una ipotesi la quale può interpretare 
#81 «non solo i fenomeni fisico-chimici, ‘che essi presentano, ma 
| _°»‘»’—’—’«‘anche quelli del così detto Occultismo, i quali divengono così 

_ «un valido fondamento di quella ipotesi. Questa consiste nel. 
«supporre che gli elementi della materia ponderabile, cioè :gli 
| «elettroni, sieno vorticelli: eterei DA : AR (AID 
Gli elettroni vorticosi sarebbero evidentemente una modifi. — 


“vi 


dl aaa ee 


ocalizzata dell'etere alata ‘costituita dal moto Ri 
di questo. Ed è naturale che questo moto vorticoso possa 
e nell’etere « speciali condizioni di moto, che costituiscono 
speciali forze elastiche ». n 
E La deo, der elettroni vorticosi è basata sulla meccanica 


d questa. Così, dice l'Autore, una corrente fiuida determina Sila 
a 2* corrente perpendicolare alla 1%; parimenti la 2* corrente pa; 

ne genera una 3° perpendicolare alla 2*; la 3* ne genera una 4° “RA 

| perpendicolare alla 3*. E da queste 4 correnti fra loro perpen- 

dicolari nasce il moto vorticoso caratteristico dei fluidi. Questo TATO 

‘moto deve prodursi nell’Etere più facilmente che nei fluidi pon- 

dl -derabili, perchè l’Etere è il più fluido di tutti i fluidi.. 

«|. Gli elettroni vorticosi debbono esercitare una pressione 

| centrifuga sull’Etere, e ricevere pressione da questo. Possono 

F quindi essere in eccesso o difetto di pressione rispetto al mede- 

| simo. Da tali eccessi o difetti di pressione nascono gli stati elet-. 

| trici. Nel 1° caso «l’Etere tende a passare dall’elettrone in ec- 

| «cesso di densità e pressione ad un altro in difetto rispetto al 

| «primo; ed inversamente nel 2° caso ». 

— Non mi sembra a bastanza chiaro il pensiero dell’Autore 
quando cerca di spiegare in che consiste la scarica elettrica, e 
si compiace che la sua ipotesi incominci a trionfare (egli dice), — 
come si vede da ciò che scrive il Manville nel suo volume: Les. 
‘découvertes modernes en physique. | 

Sentiamo ciò che dice il Felice, e ciò che scrive il Manville: 

| Il Felice dice: «Io sostengo l’ipotesi che la scarica elettrica - 
‘« sia costituita da un passaggio di etere da un elettrone vorti- 
«coso in eccesso di pressione eterea ad un altro in difetto ri- 
«spetto al primo; e la corrente elettrica una successione conti- 
€ nua di tali scariche che avviene in un conduttore, mentre nella. 
«teoria elettronica della materia si ammette. oggidi che la cor- 
«rente elettrica sia costituita da una passaggio continuo di 
«elettroni da una molecola, da un atomo ad un altro ». 

La differenza dunque fra la ipoetsi del Felice e quella co- 
‘mune di oggi in materia consiste in ciò, che mentre pel Felice 
nella scarica elettrica è l’ etere che si sposta passando da un 
| elettrone ad un altro, secondo la teoria elettronica comune della 
‘materia sarebbero gli elettroni che nella scarica elettrica passa 

. no da una molecola o atomo ad un altro. 
| La diversità di veduta certamente non è piccola. 

‘|. La ipotesi del Felice è più scientifica dell’altra; ma nessuna 

elle due risponde alle esigenze della teoria dinamica. 


TUA ha i 44 MT WES ’ Rd, 
MA LTL i "IARRCRIIRFO © 


ti ù dai i LT 3 
} " ‘ 
fa VASTO ORTINiA Put $ NR Ri 


tia 0 "VOOR COR VE A 


ia CI 
i AVS FOVIRE 
(hast ti Li # 


O che sia l’Etere che si sposta passando da un elettrone ad 
un altro, o che sieno gli elettroni che passano da una molecola. 
ad un’altra, noi per la legge della correlazione dei moti dobbia-. 
mo ammettere che data una causa elettrica la quale provochi un 
moto meccanico sotto forma di trapasso di etere da un punto. 
ad un altro, o di un elettrone, da un atomo ad un altro, la quan-. 
tità A di moto elettrico deve ridursi di tanto quanto è la quan». 


tità B di velocità di traslazione meccanica; e dopo uno, due, 4 
numero di trapassi, deve necessariamente ammettersi che tutto 
il moto iniziale elettrico deve essersi trasformato in moto mec- 
canico; e il fenomeno elettrico deve cessare in fine per trasfor- 
marsi in un equivalente moto meccanico. 


e. 


Una prova sperimentale indiretta di questo fatto la abbia» 


» mo a portata di mano: guardiamo quello che succede in una 


comune lampadina elettrica, dove (come si sa) al filo buon con- 


duttore esterno è sostituito all’interno un filo meno buon con- 
duttore, ossia i cui atomi non sono così ben disposti ad assu- 
mere la polarizzazione elettrica come quelli del filo esterno. 
Che cosa avviene? Quella quantità di energia elettrica che non 
può passare come tale perchè l’ambiente (filo) non è adatto, de- 
ve necessariamente trasformarsi, e noi di fatto vediamo che sì 
trasforma in calore e poi in luce. 

Se la quantità di energia è tale che, malgrado tutte le tra- 
sformazioni, le diverse modalità di moto non sono in grado di 
equiparare in quantità il moto elettrico iniziale, siccome la teo» 
ria dinamica ammette la contingenza della eguaglianza di causa 
ad effetto, deve necessariamente qualche altra cosa avverarsi 


| nella lampadina; e noi vediamo avvenire una trasformazione ne- 


gli equilibri dinamici delle particelle dei fili cattivi conduttori. 
Come una molla troppo tesa si rompe, così quegli equilibri sé 


| Spezzano, il filo brucia, e la corrente si estingue. 


Tale pure sarebbe l’esito finale di qualsivoglia corrente se- 
condo le ipotesi sopradette. Il moto di traslazione assorbirebbe 
la energia elettrica, ed il fenomeno elettrico si renderebbe im- 
possibile. 

Se così non fosse, e fosse invece vero il fatto che il feno- 
meno elettrico consistesse in uno spostamento di etere o in un 
trapasso di elettroni, noi‘ verremmo ad ammettere nella so- 
stanza due speciali attività contemporaneamente: Moto elet- 
trico e moto di traslazione, attività che non si potrebbero con- 


vertire l’una nell’altra che a costo dell’annullamento del feno- 


meno, fi % x n 
Dovendo quindi ammettersi la impossibilità di questa con- 
versione nei due modi di muovere, conversione che è la base 


ì non cadere nel 
llismo a scartare senz'altro le due atea malgrado l’alto 
lore scientifico dei patrocinatori di esse, v 
| Vediamo ora ciò che dice il Manville: « Dans les métaux 
xoù les molécules ne paraissent pas se déplacer, mm. J. J: 
«Thomsom et H. Lorentz avaient admis tout d’abord une dis- 
€ {sociation de la molécule en ion+et en ion —, les ions negatifs 

« étant extrémement petits, tandis que les jons + qui consti- 
« tuaient le reste de la molécule ciaient très-gros par rapport 
«aux premiers. Dans leur thèorie, les jons negatifs, beaucoup 
«plus lourds, se mouvaient très lentement. Quand une force È di: 
, « électrique venait à agir sur le metal, les jons negatifs seuls SA 
«se mouvaient dans le champ créé, et c’était eux qui transpor- Pa de 
«taient la quantité d’électricité qui peut passer à travers une 
i« surface quelconque tracée dans le metal. 

| «Mais cette manière de voir a présenté des difficultés, et 
‘«on préfère aujourd’hui regarder les molécules d’ un metal 
«comme incapables de se déplacer, mais comme capables de se 
« passer des charges électriques pour ainsi dir de la main è la 
main : les atomies s’inclineraient par exemple dans une direc- 
«tion pour recevoir la charge d’un còté, puis dans la direction 
i«opposée pour la passer aux voisins, et ce serait cet état de 
‘«balancement qui donnerait ainsi naissance à la chaleur dèga- 
gée par le métal sous l’influence du courant ». 

‘ Come si vede, l’ipotesi del Manville sul modo di agire degli 
Libfrfoni risponde molto di più ai postulati della teoria dina- 
mica. 

Malgrado ciò la SGRIZA del Felice è intelligibile, e ci è di 
SP utilità. 

‘Egli dice: Secondo la ipotesi degli elettroni vorticosi la 
pressione centrifuga in ciascun elettrone è nulla ai poli e mas- 
sima all’equatore; e perciò l’etere può entrare in essi per i poli 
e ne può escire per l’equatore, il che deve avvenire nella scarica 
elettrica. 
| Noi, appropriandoci la idea del Felice diremo invece: L’a- 
tomo nel suo moto vorticoso che si esplica nelle discontinuità 
‘delle masse darà luogo a un punto di pressione minima corri- 
spondente al polo del vortice formato dall’atomo in movimento, 
€ a un punto di pressione massima corrispondente all’equatore. 
| Senza dover ricorrere ad un imponderabile che entri pel 


el 


punto di minor resistenza ed esca dal punto di maggior pres- ì ha 
sione, basta pensare che accanto ad un atomo avvene un al- ; Sr 
tro che a sua volta col suo ‘modo di muovere costituisce il suo i 


vortice; e questo vortice ha esso pure un polo di minima e un FIA 


uatore di massima pressione. i "8 ce ARTO 
CENOBIUA, Vol. IV,. Anno III, Agosto 1909, 8 CDL Ri 
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loro col disporsi nell’unico modo in cuî si trovino meno a disa 
gio nella loro discontinuità, ossia in modo che al punto di mi- 
| nima pressione di uno corrisponda la zona di massima pressione 

dell'aitro. 100. PRAIA] AVA 
| E così la polarizzazione è, secondo me, lucidissimamente 
intesa con la idea del moto vorticoso proposta con geniale in- 
tuito dal Prof. Felice. STE an 


MT 


+ A 


*** 
i ASBI 
Era necessario spiegare come la materia ponderabile possa 
essere costituita di elettroni vorticosi; e il Felice così si espri- 
me: Un sistema di particelle distinte di materia in grazia del 
“moto può equivalere ad un sistema continuo. — 3 SS 
E porta la autorità del Flammarion a conferma del suo e- 
nunciato. ARE dg 
Merita riportare il passo dello scienziato francese nel.wolu- 
me: Les forces naturelles inconnues (pag. 569). « Une compa- 
«raison peut aider à comprendre. Prenons una roue de voiture. 
« Posons-la horizontalement sur un pivot. La roue étant immo- 
« bile, laissons tomber entre les rayons una balle de caoutchouc 


— «Cette balle, passant entre les rayons, traversera presque tou: 


«jours. Maintenant imprimons un leger mouvement à la roue. 
«La balle accrochera assez souvent et sera renvoyée. Si nou: 
«accélerons la rotation, la balle ne traversera plus. jamais le 
- «roue, qui sera devenue pour elle comme un disque plein im: 
« pénétrable. » tu dint pae 
Indi segue : «La matière serait constituée, come la lumière 
«comme la chaleur, comme l’electricité, par un espèce de mou: 
«vement. Mouvement de quoi? De la substance primitive uni 
«que animée de vibrations diverses. » PS OTO 
| In buona pace dell’illustre Flammarion, a me non piace i 
suo modo di esprimersi. È piuttosto più scientifico il dire chi 
gli atomi elementari, i quali trascendono alla nostra! mente « 
ai nostri sensi, divengono sensibili a noi come materia mediant 
un modo di muovere che per Flammarion è vibrazione, per Fe 
slice e vartigel i e IR i} at Ù; 
| Ma non diciamo per carità che la materia come il calore . 
la luce sono l’espressione dei diversi modi di muovere della so 
stanza primitiva; perchè tale enunciato, impostato così come l 
imposta Flammarion, è sofistico. Infatti, accettato, porterebb 


| per la legge della correlazione dei moti alla ‘conclusione che 


date certe condizioni, la luce si dovrebbe trasformare in materi 
e la materia in.luce. Il che vuol dire che si finirebbe con l'aver 


una luce senza materia, e una materia senza moto. 00 


Pi 


i 


quale « si rivela a noi per mezzo della sua attività —_ moto. —, 
a seconda che questa si estrinseca in un modo piuttosto che in © e 
‘un altro si manifesta a noi con fenomeni di calore, di luce, di ||| 0° 
| elettricità, ecc. Se quindi è concepibile che una energia, p. e. da 000 
‘elettrica, si trasformi in un’altra: la luminosa, con una semplice || °° 
odificazione del modo di muovere della sostanza elementare, | ai 
on è concepibile affatto che l’energia elettrica (per esempio), 0° 
ossia la elettricità, si sostituisca alla energia materiale, ossia. /G/0° 
alla materia, per la semplice ragione che la energia elettrica è 0000 
‘già per se una forma di energia materiale, e se scomparisse - LIT 
questa scomparirebbe anche quella. d'AO ATI 
. °‘’Ben comprende ciò in parte il Felice, malgrado il disagio ; 
in cui lo pone l’ipotesi dell’Etere, quando dice: « Così la ma- 
| «teria ponderabile sarebbe per me una forma di movimento 
«dell’Etere (distinta da quella che produce il calore e la luce, 
| «non la elettricità), e non una forma dell'energia, ‘come sup- Vena 
| «pongono alcuni, per costituire la quale si richiede già la ma- 00° 
«teria associata al moto ». I 
— —Si comprende bene in che consista il disagio se si confronta 
| ciò che sopra ha detto con ciò che ha scritto a pag. 7: «È ra- 
. «zionale ammettere per l’Etere una costituzione cinetica ana- 
_, «loga a quella ammessa pei corpi più semplici, cioè pei gas, 
| «ma con la differenza che le particelle di questi sono compo- 
| «ste, mentre quelle dell’Etere sono semplici, dure, indivisibili. 
| « Esse infine debbono essere dotate di massa e di moto per cui 
| «continuamente si urtano a vicenda, coi quali urti scambiano 
| «continuamente pressione le une con le altre come quelle dei 
| «gas». 

A un Etere così costituito non può negarsi assolutamente tot 
: energia. | | DE, REA: 

een i 


‘Applicata la idea meccanica di Elettrone vorticoso alla in- 

terpretazione della gravitazione, delle attrazioni e repulsioni |. || 
efettriche e ‘magnetiche, riducendo tutto ad eccessi e difetti di 
| pressione centrifuga degli Elettroni stessi rispetto alla pres- 
| sione chele particelle invisibili dell’Etere esercitano sugli Elet- 
| troni, il Prof. Felice ha buon giuoco per interpretare i fenomenî. 
 medianici, come le levitazioni, ésteriorizzazioni, materializzazio- 
| ni, ecc. E ciò fa appunto dal parag. 7 in poi del suo libro 
| Da Meccanica 4ello Spiritismo con limpidezza di idee inec- 
5 ss e Ling paragoni felicissimi, come quello dell’Areo- 


y 


‘che - si ia per la aumentata: (o) dimingita: pressione di 
l’Etere da parte del medium sugli Elettroni vorticosi dei campi 
| cirsostanti. ENRICO MARCONI. | 


PAGINE SCELTE. 


LE SILENCE. 


Quand l’esprit est avide de comprendre, le coeur de savoir, 
la bouche de parler, PaRi ne pas ajouter à l’humaine. confusion, 
il faut se taire. A 

Quand la tentation, devant votre regard éblowi, étale. toutes: 
ses séductions, pour ne pas broucher, il faut se taire. È 

Quand la douleur broie votre àme dans ses mains de fer, : 

| pour ne pas crier, il faut se taire. 3%, È 
Quand le bonheur vous sourit, inondant votre ame, pour nel 4 
pas l’effaroucher, il faut se taire. 4 

Quand la mort approche, ouvrant devant vous les voiles de 
l’éternité, pour entendre l’appel du Père, il faut se taire. | 
IE Car sachez-le, tout ce qu’ici-bas vous n’aurez pas dit, ted | 
NI - haut, dans son livre divin, Dieu l’a inscrit! dei 3 
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JEANNE DE VIETINGHOFF. 
| Impressions_d’ame, Paris, Fischbacher, 1009... 


25: DECOUVRONS LES SOURCES! 


e” Après une longue période improductive, nous assistons, 
ne, depuis quelques années, à une exubérante floraison d’études. 
— —philosophiques, religieuses et mystiques; mais ces ouvrages, 
dont le but devrait étre la recherche d’une vie meilleure,. plus. 
large et plus Joyeuse, s ’occupent assez rarement de l’applica- 
tion de leurs théories à la vie wécue. Faut-il en conclure que 
leurs auteurs se sont complus uniquement à des exercices intel-. 
dv: lectuels ou que la crainte secrète de déterminer les. conséquences 
DEA de leurs principes et celles mème des principes opposés, pousse 
|_°‘»’—‘«cesécrivains à garder le silence sur le còté PISTE des AUUEStone 
qu’ils développent? 
ue Faire du spiritualisme théorique et ne pas aborder les pro-. 
__—blèmes moraux qui en découlent semble illogique : cette réserve 
ua 0 dénote-t-elle un manque. de courage ou. une. incertitude de pen-. usi 
 sée? Le fait d’établir la nécessité d’une. ligne «de conduite. con-. 


® Preface de CRIpERE. de sources, TRA; Paris, Fischbacher. 


aux principes qu’ on i acceple” ou qu’ on professe, n 'implique 


nt que tous auront la constance de la suivre sans interrup- 


s ne pas prévoir les reculs et les chutes possibles indique- 
o rait un manque de discernement, une conception erronée de la 
Ò ‘nature humaine et urie singulière ignorance des forces secrètes 

qui la dirigent ou l’égarent. Durant certaines périodes de sa 

vie, l'homme ne peut étre sans cesse armé victorieusement con- 
fa les puissances tentatrices qui le sollicitent, en lui et hors de 

- lui. Seuls les héros, les stoiques, les rois d’eux-mèmes et ceux 
È | qui ont le privilège de se sentir en contact aves les puissances 
| invisibles, sont capables de persévérer toujours, sans faiblir 
. jamais, dans la recherche de la vie meilleure. 

Cela n’est pas, hélas, possible à tous; plusieurs trébuchent 

et méme tombent en route. Mais ceux qui ont eu, ne fùt-ce 
qu’une seule fois, la vision nette de ce que l'homme doit étre, 
se relèvent toujours et se remettent, plus ou moins brisés ou 
meurtris, à la culture de leur jardin intérieur. Il est, par consé- 
quent, indispensable de connaître et définir ce qu’un certain 
| ordre de croyances implique, comme ligne de conduite person- 
| nelle. Mais, je le répète, les observateurs de la psyché humaine 
et les chercheurs de vérités profondes évitent volontiers d’ap- 
/puyer sur ce point. Ils préfèrent rester à la surface intellectuelle 
des questions et se refusent d’aider au développement de la 
conscience générale; c’est pourtant la seule chose nécessaire, 
piusque d’elle procède le sentiment de la responsabilité, sans 
lequel l’étre humain n’est qu’un atome s’agitant éperdument 
dans le vide, 
Lorsqu’arrivé à la maturité de l’àge, l'homme qui n’a pas 
‘cultivé sa vie intérieure s’apergoit tout à coup qu'il n’est qu’un 
automate perfectionné, et essaie de descendre en lui-méme à ia 
recherche de sa conscience, il doit parcourir un chemin long, 
fatigant, obscur, et souvent il n’arrive pas à réveiller l’endormie 
ou à ressusciter la morte! Au contraire, si, jadis, elle a vécu 
‘et parlé en lui il réussit toujours à la tirer de son sommeil et 
de son silence. 

Hiabituer l'homme è établir un dialogue constant entre sa 


v 


raison et sa conscience, lui enseigner, dès l’enfance, è se rendre 


compte de ce qu’il voit, de ce qu'il sent, de ce qu'il fait, de- 

| wrait étre la principale préoccupation des moralistes et des édu- 

cateurs. Ainsi l’humanité serait débarrassée de cette conception 

| superficielle et automatique de l’existence, qui retarde l’évolu- 
i Sion de la plupart des étres. 

Rendre l'homme conscient en toute chose c'est lui donner 

da lettres de noblesse, c’est élargir son horizon, c’est le conso- 


| Mais l’usine où s’élabore a vie P'asne n "est pas da méme 
| ‘pour tous. Dans ces mystérieuses profopdeurs, les jets et Tes_ 
— flammes jaillissent de fagon différente et, pour les faire surgi ;U 
chaque ame a un ressort qu ‘il faut savoir toucher. Par cons 
quent, découvrir les sources est toute la science de l’éducati 
et de la vie. i 
i Les poètes racontent qu ’Armide avait l’oreille si fine” qu' 'elli 
entendait l’herbe croître. Ceux qui veulent éveiller chez l’hom- 
‘me le désir des satisfactions supérieures devraient faire comme . 
la magicienne antique: appliquer leur oreille à la terre et es-. 
|. sayer d’y percevoir le murmure souterrain des sources "cachées. | 


Dora MELEGARI. 


— FRAGMENT DE LA REUVE ‘“ERMITAGE».. si 


AMD CEE qu'il serait appétissant de se pouvoir retraiter | 
Dir en un val de silence et de solitude! Quel Gouvernement sou- | 
cieux d’art (ò Hircocerf!) aménagera à tous ermites et jeunes 
esthètes un Port- -Royal digne d’approbation? Trois fois propice | 
serait tel paysage parisien, le bois de Meudon, avec ses terrasses 
et ses perscpetives boisées; on l’enclòrait d’un triple mur bordé 
de douves, herissé de merlons, pergé d’étroites poternes, ‘d’où 
de rébarbatifs huissiers chasseraient les encéphales vulgaires 
et les trogne malaugurales; mais entreraient en triomphe les 
. beaux jeunes gens et les belles jeunes femmes; en nobles. fetes È 
| —‘’panrythmiques seraient consumées les énormes économies réa- | 
lisées sur l’entretien des poètes, à qui suffisent, certes, la con- 
sidération des étoiles et l’olfaction des roses; del censeurs sé- — 
vères maintiendraient le culte du Beau, bannissant les vaudevilles _ 
È à succès, les concours pour les prix de Rome, et les statues de — 
| —»‘»’tribuns à génitoires (2); et dans cet azur vivraient librement les 
Dea amoureux du Beau, chacun élisant sa vie, son costume, son 
édicule, ses amis, tous joyeux et indifférents aux bourgeoix. qui, 
bien loin, du haut du chandelier Eiffel, se montreraient, envieu- 
sement et les sourcils circonfléxes, les chlamydes, les toges et 
les, simarres se croisant sur les terrasses parsemées de ARRE 
de castels, de pavillons et de propylées.. 
Ermittes, mes frères, je vote la mise à l’etude SA cette res 
tauration port-royalienne.. OA ana NAVATE cut 
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i l ; mais n abastonza cu curioso dello stile deî giovani scrittori del'Ermitage di vent'anni fa (890), 


eto 
(2) Allusione ad una Suini statua di Dantoa che era appena allora stata inaugurata a Parigi. nie; "A 
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reo ancor giovane età si è spento nella sua ina di Sforsibi 
fn N, nel: Sussex, l’ex-gesuita inglese George Tyrrell, il quale, 
come non ignorano i lettori del Conobium, era passato dalla È 
Feticsa anglicana alla cattolica. E con questa si trovò poi a dover n 
ntrastare, a cagione della interpretazione ch'egli dava al catto- 
licismo, e che si allontanava singolarmente dalle dottrine della i 
tradizione romana. Espulso dalla Compagnia di Gesù per la pub. 
blicazione del suo opuscolo Lettera a un professore d’antropo- 
. logia, l’abate Tyrrell non intendeva però di separarsi dalla chie- 
Rosa! ‘cattolica, quantunque le autorità ecclesiastiche gli. rendessero 
dura la vita, e poi gli togliessero la celebrazione dei sacramenti, 
in seguito a’ suoi violenti attacchi alla Enciclica papale contro. 
fg modernismo. ILS 

|». Da lui ricevevamo due anni or sono la seguente lettera: . 


RAI Storrington, Siefife E rito: giu 
cal: Caro signore, ì 
| a Sento. di aver contratto con Lei un antico debito di scuse 
per il mio silenzio verso il Canobium:; silenzio che. peraltro 
non significa i in modo alcuno mancanza di simpatia e d’interesse, 
ma è stato causato dalla: disperante confusione ed estensione. 
della mia corrispondenza e dai miei impegni di scrittore; e più 
tardi da una specie di letargia e di fatica, di cui sono dppena' 
| guarito. Sul più bello di tutto questo è nato il Rinnovamento, 
che per più ragioni aveva diritto di preminenza alla mia atten- 
zione, essendo di costituzione più debole e di vita più fra- 
gile (1). | | 
| Confesso che ho poca speranza nella redenzione della Chie- 
sa romana per opera propria — sebbene, a parer mio, si debba 
| fare per essa. ogni sforza — ed ho fede piuttosto : nella discussie- 
ne del Cristianesimo libera e senza impacci, quale è seguita dal 
Canobium, per fare la luce sugli ultimi problemi, di cui la” 
| Chiesa cattolica pretende avere la soluzione. tr arti 


NT) La bella e valorosa Rivista ha ormai al suo attivo una utile e nobile esistenza di tre anni; 
e se dal suo passato sl deve dica, dell’ avvenire è facile prevedere che essa potrà percorrere un 
Jungo e Juminoso cammino, . (Vote dela Redazione), 


' 
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vita %, “a intravedere le viste ‘degli Ae DM parole di Mi ton 
me «citate sul frontispizio del mio recente volume esprimono la mia 
intima convinzione su questo punto, precisamente come. l’intero 
sistema dell’Indice implica, secondo me, uno scetticismo pro i 
fondamente radicato fra gli ecclesiastici dirigenti. È 

uu: Come accenno nella Prefazione, ho eliminato dalla mia. 
sfera di letture e di composizioni tutta l’ apologetica, special | 

mente cattolica e cristiana, non per alcun ‘motivo d'incredulità 
personale, ma perchè sento che urgono di più altre question 

TI ATA più profonde e più universali, e che mentre i teologi combattono | 
per il nome del vascello, le assi di questo! imputridiscono, i i i 

" LISRA La Religione ha un interesse più profondo e più esteso del 
| Cristianesimo; ‘e l’Umanità, della Religione. Ma poichè tutti i 
4; ‘ miei studii anteriori mi hanno reso atto a parlare unicamente aid 
sE soggetti d’ordine più ristretto e specifico, io mi dimando (an- | 
cora sono al punto di dimandarmi) se avrei qualche cosa d’im- | 
portanza da dire sopra argomenti più fondamentali. A 
pa Su questo punto mi trovo a competere. con degli scrittori. | 
VÀ più atti e più numerosi. Nel mio primo campo: c'erano pochi ope- — 
rai, e sentivamo che i nostri servigi erano più importanti, per- 
chè più richiesti; mentre nel campo nuovo debbo contentarmi 
d’essere uno spigolatore piuttosto che un mietitore. Tuttavia, — 
se osassi immaginarmi di poter gettare qualche luce su questi | 

. Rirgomenti, vi chiederei di accogliere qualche mio lavoro ; |. 
ma ciò non sarà che di qui a un po’ di tempo. È ancora possibile d 
che qualche atto aggressivo da parte di Roma mi costringa al 
wii riprendere la penna per una spiegazione completa e finale; ma | 
FE se Roma mi lascia tranquillo, io lascerò certamente tranquilla 
Roma, perchè non mi sento affatto inclinato a certe polemiche.za i 
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Dì questo. insigne ‘apostolo del modernismo, del quale il 
mondo del pensiero profondamente deplora la gravissima pers 
dita, diremo più estesamente nel prossimo fascicolo, 


pa 


‘ 
ber, rice 


stotele, tradotto da G. VAILATI - 2) Il pensiero di Galileo 
Galilei. Frammenti filosofici tratti da G. PAPINI - 3) ScHo- 
PENHAUER. La losoza delle Università, con appendice di 
G. VAILATI - 4) BouTROUX. La natura e lo spirito. — Carab- 
ba - Lanciano, 1909. L. 1 al volume. 
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« Cultura dell’ anima» è un bel titolo di una buona ed 

utile collezione di nitidi volumetti edita dal Carabba, e diretta 

. da Giovanni Papini coll’intendimento di destare gli spiriti dal 
sonno innocente della vita pratica quotidiana, per la veglia della 
‘vita del pensiero e diffondere l’amore della filosofia. Vero è 
che questo rinnovato fervore per la più alta delle discipline 
pare a molti una fiamma che brilla colla luce sinistra dei roghi 
di tempi meno leggiadri. L’idealismo puzza di sagrestia per 
certa buona gente che perde il suo tempo a cogliere le erbacce 

| che crescono accanto a gli stagni del materialismo. Come se 


. l’idealismo. a parte il suo valore teorico. non fosse stato sempre 


alleato delle più ardite e democratiche rivendicazioni politiche 
e sociali; come se Mazzini, per prendere il primo esempio che 
mi viene in mente, non avesse attaccato il divino contagio del 
sacrificio per la patria mediante la dottrina del dovere, la quale 
non ha proprio nulla a spartire coi diversi galatei dei perfetti 
cittadini che hanno tentato di ammanirci gli utilitaristi inglesi 
| e nostrani. n 

Non è probabile che costoro trovino ospitalità nella colle-. 
zione inaugurata col primo libro della Metafisica di Aristotele, 
tradotto da Giovanni Vailati. Meglio è più di una traduzione, 
questa del Vailati è una riduzione. Quel povero e caro amico 
strappato alla scienza ed all’affetto nostro nella maturità rigo- 
gliosa del suo spirito, che sapeva irascorrere da una questione 
di economia politica Al OE IIne di un gna di Aristo- 


(1) Di molte pubblicazioni pervenuteci, in ‘questo fascieolo ci limitiamo ad pai) il Milo 
questo annuncio non toglie che abbiamo ad ceci rire più tardi. (N. d. R.). 


ù Cultura dell'anima. — 1) Il primo libro della Metafisica di pista 


rica NO dt pda nuova Tuce su de più 
svariate questioni, meditò a lungo e chiosò il primo libro della 


metafisica di Aristotele: “lo ripensò e lo espose in linguaggio 


moderno, conservando scrupolosamente intatto il pensiero. 
Il secondo volumetto ci offre un bel mazzo di frammenti 


filosofici e di pensieri di Galileo Galilei. Non manca taluno che | l 


nega al grande pisano ogni valore filosofico : scienziato fin che 
si vuole, su tutti gli altri eminentissimo, ma mente speculativa 
no. Questione grossa che non si pretende di approfondire in 


una breve recensione. Ma è lecito far notare che il Galilei, coll’a- _ 
vere adottato animosamente e difeso strenuamente il sistema co- 
pernicano, si palesava seguace della gnoseologia della rela tuvita al 


.I fenomeni celesti rinunziavano al loro carattere assoluto e si 
rassegnavano ad essere considerati secondo il punto di vista del- 
l'osservatore. In oltre Galileo Galilei precorreva e superava, La 
filosofia di Locke, distinguendo le qualità BIBRE dalle sero 
condarie. 


Nel Saggiatore dichiarava che le sole ri che noi 
dobbiamo attribuire alle cose sono la figura, la grandezza e il 
moto e la quiete. Il Galilei era più radicale del Locke col non 


considerare tra le qualità primarie la solidità. Occorre appena 


Wi 
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rammentare quale importanza abbia assunto nella filosofia mo- 


derna questo indirizzo della teoria della conoscenza, che pre- 
lude al criticismo kantiano. Il F ouillée, nel suo libro Le mou- 
vement positiviste et la. conception sociologigue. du monde, af- 
fermava che la filosofia di Cartesio è la prima che si connetta 


chiaramente col positivismo, inquantochè il filosofo francese 


vagheggiava il rinnovamento. dell’ umanità per mezzo della 


scienza. Ma per noi italiani l’affermazione è per lo meno esa- | 


gerata. Il positivismo fenomenistico, quello che intuisce che il 
fenomeno esaurisce l’essere (ricordiamo il vichiano verum ipsum 
factum, così citato da Ardigò) deve riconoscere come antesì- 
gnano glorioso il Galilei, : 
Se il positivismo è naturalismo, è positivismo il meccasisini 
di Galilei che riconduce la storia intera del mondo ad un pro- 
blema di meccanica. Per Bruno e Spinoza la natura è Dio, per 


Galileo la natura non è che natura, ossia le cose e i fatti 
veduti nell'ordine in cui sono e per cui sono. Niente pan- 


teismo finalistico in Galilei, come niente panteismo finalistico n; 


nei positivisti che vogliono essere conseguenti. x 


Ma il Papini non si è dimenticato di essere l’autore di 


quel gustosissimo quanto inconcludentissimo pamphlet che si 


filosofia, ma tone sea dr66 contro i cattivi fosiana Li in 
veti iva un po’ bolsa, un po” sciatta, un po’ ingenuamente mo- i 
| nocorde di Schopenhauer è diretta a chi sa leggere fra le righe. fn) 
contro molti filosofi.... non romantici del bel paese. Il Papini, È 
chi sa per quale recondita ragione, non è troppo convinto che 
dalla filosofia italiana per prosperare e fruttificare, siano racco- ; 
mandabili le aule universitaria. ‘La. memoria del compianto ata 
| Vailati chiude il volume e rimette con molta pacatezza e sere- Ae: 
nità la questione nei suoi veri termini. Non si tratta più per 
Ù lui. di bandire la filosofia dall’insegnamento, ma, appoggiandosi 
‘a passi di Platone, di Aristotele e di Vico, si propone di ri- 
| tardare all’ultimo anno di liceo l'insegnamento della filosofia. 
E fin qui il disaccordo non è grande. Quanti insegnano filosofia 
nei licei sono convinti che. questa disciplina esige da parte Lon 
‘dei discenti una maturità mentale che non si può pretendere da pu 
| ragazzi dai 14 ai 17 anni. Perciò niente filosofia in primo anno 
| di liceo; una dose mediocre nel secondo anno, come allenamento 
| ai giovani per lo studio più pieno da completarsi l’ultimo anno. 
Nel quale si intensificherebbe l'educazione filosofica dell’alunno, 
i non solo mediante l’opera didattica del professore di questa 
| materia, ma anche mediante il concorso degli altri insegnanti 
| cne dovrebbero cooperare a dare un ’impronta filosofica alla 
| Classe intera. 
| Ma sopprimere, come vorrebbe il Vailati, Pinbefnantà di filo- 
. losofia, affidando le varie parti di questa disciplina ad insegnanti 
di matematica, di fisica, di scienze naturali e di storia, equivar- 
| rebbe condurre la filosofia onoratamente e con corteo decente 
‘all’ultimo riposo. Senza contare che se il professore di storia 
è idealista, quello di scienze ‘naturali materialista, quello di | 
matematica pragmatista, l’integrità mentale degli alunni corre 
rebbe dei gran brutti rischi. (1) 
‘ Assai opportuna e felice la scelta degli scritti del Boutroux, 
il fondatore del contingentismo, storico perspicuo della storia 
‘della filosofia e maestro del più originale dei filosofi moderni, 
. Enrico Bergson. I saggi su La natura e lo spirito contengono 
| jl risultato delle meditazioni di questo pensatore intorno ai fon- 
. damenti della dottrina esposta nelle opere maggiori De la con- 
| | tingence des lois de la nature e De l’idée naturelle dans la 
‘science et la philosophie. Si leggono con interesse e profitto i 


+ 


Go est blema è stato da me iscusso nello Lun pubblicato în questa rivista nel fasci- 
LR AI 1908, dal titolo iso) della Ls e la scuola di cultura 


Ù Ra yuan ed, SPA ae LU Rei rd î 7 
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ati Wo an Liga o 1 digg A INR. O RR TGFIN E 
| _—‘’’due saggiaggiunti intorno alla ia del misticismo ed alla: 
ju È aaa Morale di E. Kant. Augurare fortuna a questa collezione, si- | 


Psicologia 


i ; x da: ; gel 
gnifica aver fede che la nostra gioventù prosegua un ideale di. 


cultura alto e nobile, sollevandosi dalle bassure delle qui- | 
perio squilie letterarie ed erudite, per respirare l’aria pura e frizzante | 
del pensiero speculativo. 


FELICE MomIGLIANO) <if 
E. Bourroux. — Science et religion dans la philosophie cone — 
temporaine. — Paris - Flammarion. ; 


In quest'opera l’autorevole assertore del contingentismo 
espone, illustra e commenta le diverse soluzioni che le teorie 
filosofiche contemporanee hanno dato del problema dei rapporti 
fra la religione e la filosofia. Me 
Il libro si distingue nettamente in due parti. — Nella pri- | 
ma informativa-espositiva sfilano i rappresentanti più insigni | 


mo della tendenza naturalista e della tendenza idealista ed enunziano — 
100 i il loro modo di sentire, spiegare, interpretare e valutare il pro- 
fe; blema religioso. — Si intende che il Boutroux non si contenta 
+ 3 RCA dell’umile officio di chiarificatore e di ordinatore delle idee al- 
2,01005SAANN trui; le dottrine dei filosofi che egli cita sono rielaborate ed ulu- 
Me minate di luce nuova. Se si può facilmente sorprendere la 

> SCSI simpatia dell’A. per le soluzioni offerte dai mistici, dagli spiritua- 

< A listi e dagli idealisti, è anche evidente l’imparzalità storica nel 
Sti. l'esposizione e nella valutazione delle teorie empiriche, positi- 
dr RA viste e naturaliste. Delle quali i più ‘autorevoli rappresentanti 
A ge: sono il Comte con la sua religione dell’umanità, lo Spencer con 
A | la sua teoria dell’inconoscibile, Haeckel col suo monismo mec- 
ARTI | canico, il Ribot con lo studio psicologico del fenomeno reli- | 


gioso, il Durkheim con l’analisi del fattore sociologico, È 
La tendenza spiritica idealistica è rappresentata dal dualismo 
radicale del Ritschl e discepoli, dai seguaci di quegli odierni 
filosofi che considerano i principî della varie scienze come con- 
venzioni comode ‘ben conformate al nostro organismo fisio- 
psichico (Poincaré, Le Roy) e da quelli che considerano la 
scienza orientata verso la religione (Sabatier, Lodge); infine 
dei seguaci della filosofia dell’azione (pragmatismo di Peirce, 
di James e di Schiller). È tt Lou 
Alla critica naturalista che considera fa religione come un 
fatto dato, il Boutroux rimprovera di non riconoscere il fatto 
esclusivamente umano dello sforzo che l’uomo fa per superare 
Se stesso. Alla concezione psicologica che è diventata un luogo 
Mist. comune delle teorie positiviste è rimproverata la tendenza di. 
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n: sua insufficenza paia si i tratta. di pepe it i iobamari 


alti dello ‘spirito. È un'illusione credere che sia sufficente 


idee come sopravvivenza barbara il sentimento religioso, 
perchè. (secondo l’aritmetica associaziorista) esso consta di 
fi, più amore, più aspettazione Si ricade in questo modo 
no semplicista degli SIARORATIA che si val- 


conda della vita Anferione e di smarrirsi in un soggettivismo 
vuoto ed astratto. 
4 Il Boutroux non ammette che lo spirito scientifico sia in 
coîitrasto con l’una piuttostochè con l’altra religione; si tratta 
invece che lo spirito scientifico è sempre in conflitto con lo 
spirito religioso. 
«Questo conflitto è appunto la condizione del loro sviluppo 
| reciproco. Quale è il valore della parola « scienza »? Quale 


.. il valore della parola « religione »? L’essenza dello spirito scien-. 


| tifico è il senso del fatto, come parte, regola e misura di ogni 
| conoscenza. Un fatto è una realtà constata e constatabile. La 
A HiaBiose scientifica cerca di sistemare le cose dal punto di vista 
. impersonale, riconducendole le une alle altre. Ma la ragione 
| scientifica esaurisce la ragione umana? No. Qui interviene il 
. lucido biografo del Pascal a ripetere che il cuore ha le sue 
/ ragioni che il cervello non conosce. C’é un’altra esigenza della 
Ù ragione la quale spinge l’uomo a foggiare la realtà dal punto 
. di vista umano: funzione questa che lo spirito religioso adem- 
pie attribuendo all’individuo il valore di persona a sè. Questo 
spirito religioso assume il carattere di universalità e si fonda 


init 


ii 
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| pienitudine, quando invece la scienza lo assottiglia dei suoi ele- 
menti emotivi, e lo considera astrattamente ed isolatamente. 


eieti 


In ultima analisi, la teoria religiosa del B. si confonde con la 


| teoria morale; entrambe postulano quelle finalità che non si 
| può provare movendo soltanto dalle scienze. 
i 


filosofia di Bergson il quale cerca di fondare una nuova filosofia 
| sulla pienezza della vita. 

bi. Crediamo che per la parte storicà l’A. avrebbe dovuto non 
di trascurare il nostro Vico ed accentuare di più la corrente ro- 


sulla legge del dovere. La religione coglie il fatto nella sua. 


Il libro notevolissimo può servire come introduzione tir 
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| sentanti in Francia il Michelet, il Qui: «il Le 
Italia Mazzini. — Il renanismo meritava di ess 
valutato; come pure la concezione che il Guyau 
suo libro originalissimo L’Irréligion de i'avenir. 


analizzato e 
espresse nel. 


FeLice MoMIGLIANO. 


VERONE ET SON SAN ZENO. 


| * Chacun sait que les peuples latins font de l’art pour l’art et | 
non dans un but purement vénal. Et ce penchant est si fort, 

| que, chez nous, un vade-mecum à l’usage des étrangers 'devient 
‘une véritable ceuvre d’art, alors qu’en somme il pourrait n’étre 
fed qu'un ‘guide quelconque du format d’un livre de poche. «a 
DEL Vérone est une des premières villes d’Italie qui ait ouvert 
#- pit un concours pour la publication d’un guide historique et artisti. — 
que; ‘aucune, au reste, n’était plus qualifiée pour une entreprise d 
de ce genre; n’a-t-elle pas vécu les civilisations les plus variées? i 
i 

« 

i 

h 
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n’y rencontret-on pas à chaque pas les vestiges des 'Romains, " 
des Scaligers, de la République de Vénise, et en dernier lieu, les. 
‘ souvenirs encore palpitants de la domination autrichienne ? 

Ce guide vient de paraître pour ce qui concerne la ville de 


Vérone; il est dù à la plume élégante de M.le prof. Louis Si-. 
meoni, qui s'est ingénié à mettre en lumière le substratum histo- “i 
| »‘’—»’rique et les vastes richesses artistiques de sa ville natale. Gràce 
ff aux talents littéraires de l’auteur, les riches détails techniques 
ne nuisent ni à la beauté des descriptions ni à celle des récits h;- 
qui se déroulent tantòt légers et gracieux, tantòt grandioses, 
suivant que l’exige le sujet. La Librairie Baroni, qui a édité © 
l’ouvrage, a eu soin de lui donner une forme digne du content; 
elle l’a publié en caractères qui plaisent à l’oeil, et lui a donné. è 
| une forme élégante. Il a été publié en douze livraisons de qua- 
| °°’ rante pages chacune, avec beaucoup de planches hors texte, 
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d’une finesse. exquise. RIA. ica 

Le méme qu’une femme royalement belle ne consentirait 
\U.... pas à ce qu'on reproduisit son portrait sur les couvercles des 
A boîtes d’allumettes, de mème la noble ville de Vérone se senti- i 
rait abaissée de voir ses beautés reproduites dans une publication 

|’ modeste, C”est là un procédé aristocratique qui, généralisé, nui- 

pa: rait à la diffusion de la culture artistique, par la raison bien sim- 
Mb ple que des éditions de luxe ne seraient plus à la portée de tou- 


__‘—‘’ tes les bourses; mais il s’agit ici surtout de questions d'art, et. 
«__»—»—. l'art a pour but d’élever l’esprit dans le royaume du Beau, | 


a. 


+ fio 
__Unautretravail très intéressant la méme auteur, édité éga- | 
ment exécutés, vient de paraître, suivant de près le guide puro 


E nous venons de parler; il porte ce titre: La Basilique de San 
I pero. Peu d’églises donnent è à une ville une note aussi caracté- 


la lane, tà tour et le Gibbnita! comme bea seit vigi- 
fi: lantes, se trouvent des deux còtés de l’églisè qui, dans ses lignes 
“96 simples ta harmonieuses, apparaît sur le fond bleu du ciel. Tout 


A autour, une foule de très vieilles maisonnettes à un seul étage 


pi lui donnent un aspect antique. On se trouve dans un quartier 


E:  ressemblant à un village où les ménagères étendent leur linge 
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au soleil, où l’on entend les enfants piailler sur la place, ce uéà- 
; tre des guerres de leur enfance. L'étranger affectionne cette 
place, où il se sent transporté è une époque très lointaine, peut- 


4 i ch étre à celle où l’on a posé la première pierre de l’église qui sur- 


git là, dans une auréole de gloire. Quelle est-elle, cette époque? 
| La légende raconte que c’est vers l’année 380 après J. C. que 
la basilique a été fondée, tandis que la critique place cette fon- 
dation entre le gème et le 12ème siècle, Cette incertitude paraît 


pi lui assigner une place très reculée dans les siècles lointains et 
w faire d’elle un témoin vivant de la fondation des villes qui ont 


| peu à peu animé les bords de la verte et sauvage Adige. Sa fa- 
| gade que les siècles ont ternie raconte de vieilles histoires de 
| peuples et de rois; c’est ici que les deux Frédéric «s’alrrétèrent 
.  souvent; que le second donna sa fille Selvaggia à un Ezzelin et 
fit proclamer par Pierre des Vignes le ban contre les nobles 
rebelles à son autorité. Peut-étre est-ce ici que Dante exilé vint 
se proxterner; que Pétrarque, aimé des Véronais, vint chercher 
| une tréve aux passions et aux désirs qui lui embrasaient l’àme... 
Les harmonies des lignes et des couleurs qui réjouissent les 
yeux augmentent l’émotion que cause la vue de cette vieille basi- 
fique où l’art a fixé tant de fois les sentiments collectifs et in- 
 dividuels du peuple véronais, depuis la figure. historique de Fré- 


— délic se précipitant dans l’enfer sur son fatal coursier, jusqu'aux 


prodiges ingénus du saint qui en est le patron. Du -portique è 


Bia crypte, de la base des colonnes au chapiteau, de l'abside aux 


NT vitraux, la vieille rho, tout entière est un miracle d’art, un 
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prodige de sentiment, une inspiratrice de pensée élévées. C’ètait. 


. certainement un problème ardu que de parler de ce chef-d’oeuvré 


du moyen àge dans son ensemble et de le détailler dans ses 
beautés; aussi l’auteur et l’éditeur méritent-ils l’approbation et les 
éloges de tous ceux qui subissent la suggestion des voix des 
siécles lontains, la fascination du grandiose, et ce tourment 
divin du mystère qui, dans l’îme des individus et des peuples, 
s'est traduit en une merveille de lignes et de formes dont le. 
secret dépasse l’intelligence. De: 
LAURETTA RENSI. 


BRUNO VIGNOLA. — Gli albori della letteratura tedesca. — Roma + 
Milano, Società Editrice di Albrighi e Segato (L. 5). 


Opera di singolare importanza filologica e letteraria è questa 
con cui Bruno Vignola, valoroso professore nell’Istituto Tecnico 
di Verona, ha vinto il concorso bandito dalla « Associazione 


. Antichi studenti della Scuola Superiore di Commercio di Vene- 


zia» per l’opera migliore di lingua o letteratura inglese, fran- 


\cese o tedesca. È un ponderoso volume di oltre 250 pagine, che 


attesta non solo la vasta profondità degli studî, ma pure la ge- 
nialità critica dell’autore; e spande una viva luce su quella 
parte della letteratura tedesca a noi pervenuta dalle origini fino 
al 1050; cioè in quel periodo preparatorio d'attività letteraria, 
durato circa tre secoli, nel corso dei quali i popoli della Germa- 
nia, usciti dalle barbarie, vanno a mano a mano affinando il 
loro spirito per l’azione di due potenti fattori estranei: il cri- 


. Stianesimo e il romanesimo. 


L’opera: per tanto abbraccia così le scritture compiute o. 
frammentarie volgari che si comprendono sotto il nome di lette- 
ratura dell’antico tedesco, come quelle latine del decimo se- 
colo, che rappresentano un prodotto nazionale. Ma siccome 
vuol essere essenzialmente opera di divulgazione in vantaggio 
della cultura di noi Italiani, così essa, dopo alcuni brevi ma ef- 
ficaci cenni sullo stato fonetico e sullo -sviluppo storico ulteriore 
della lingua, e dopo una riassuntiva e colorita descrizione della 
civiltà germanica precristiana, passa a trattare della più antica 
illustrando componimenti poco conosciuti o sco- 
nosciuti affatto da noi e dandone la versione letterale -— affinchè 
possano gustarne l’agreste bellezza anche coloro che non hanno 
familiarità con gli antichi dialetti germanici, ne’ quali vennero 
scritti, | i 
_ Facendoci passare dai tempi del paganesimo che con Uffik 
ebbe le prime traduzioni della Bibbia, e quindi all’epoca dell’an- 
tico alto tedesco, in cui, anche dopo la conversione merovingia 


| Bei commenti sono quelli della Preghiera di Wessobrunno, 


simo, persisterono te ngi le quasi barbariche CRE 

ne, e col rinnovamento carolingio, sorse la famosa Acca- 

ria Palatina, si sofferma a parlare della leggenda eroica e 

dà una parziale ma eccellente versione della famosa canzone 

Idebrando; quindi si diffonde sulle opere di contenuto reli- 

so: cristiano, completando questo studio con una utile ap- 
endice sui traduttori italiani dell'antica poesia alto-tedesca. 


ll’Armonia degli Evangeli di Ottofredo, della Canzone del 
ee Sr {ei pa tradotte in prosa ritmica dall’au- 


cin cui i dialetti, Vara dirozzati e vicini a fondersi in una 
pie». e propria lingua, si fanno reciproche concessioni per costi- 


lo studio è di tanto interesse per lo storico della lingua tedesca, 


| poichè gli fanno conoscere a qual punto di sviluppo si trovas- 
.. sero i singoli dialetti antichi e quale fosse il loro patrimonio. 


linguistico), delle traduzioni letterali e interlineari delle opere 


A | latine diffuse da Carlo Magno, quali la Regola di S. Benedetto 
| (804), gl’Inni di Murbach (820), dell’Armonia degli Evangeli 


. del siriaco Tatiano (830), della Legge Salica e dei Capitolari di 


| Treveri, del De Fide catholica ex vetere et novo testamento — 
— contra Judaeos di Isidoro vescovo di Siviglia (599-636), di al- 


cune formule d’abiura sassoni e franche, di Confessioni, di 


| giuramenti e d’innumerevoli preci ed orazioni. E il Vignola, 


con rapida sintesi geniale, lo passa in rassegna illustrandolo da 
vero signore dell’argomento e con diletto grande di chilo segue, 
ancorchè non si tratti d’un lettore particolarmente versato negli 
studì storico-letterari e filologici. Ciò avviene perchè questo 
cultissimo ed operoso giovane segue un metodo espositivo e 


‘critico per nulla cattedratico, anzi veramente spregiudicato, . 


nel quale si manifesta la sincerità d’una cultura che alimenta 
un ingegno’ vivo e ricco di profonde intuizioni, e consiste nel- 
l’associare strettamente le nude cognizioni relative alla parte, 
per così dire, scientifica del soggetto, a quelle che riguardano 
la: storia degli uomini e delle loro vicende civili; del pensiero 
«umano e delle circostanze tra cui è condannato a dibattersi per 
| giungere alle sue conquiste fatali. 
Avviene per ciò che in questo quadro storico-letterario, 
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come in un quadro pittorico o poetico, domini quasi un prota» 
gonista, da cui dipenda la parte più sostanziale dell’azione. 
E il protagonista è Carlo Magno, i cui sforzi intesi a diffondere 
il sapere qual patrimonio. intellettuale comune di tutte le classî 
a ed a stabilire una civiltà germanica sulle basi del cristianesimo, — 
dando impulso ad una letteratura nella quale la coltura stra- 
niera fosse associata alla lingua nazionale, dovevano dare il 
frutto tardivo ma mirabilmente succoso e copioso di quella let- 
teratura che, passando al filtro d’un ingenuo umanesimo, do- . 
veva limpidameunte specchiare: il risveglio della coscienza na- 
zionale germanica con opere destinate ad ispirare, quasi un mil- [ 
lennio più tardi, i capolavori immortali dei due giganti dell’arte | 
tedesca: Goethe e Wagner. Il possente genio creatore del Gran- 
de monarca aleggia quindi spiritualmente anche durante l’età 
‘ della dominazione sassone: anche nell’assopimento della. since- . 
rità e della spontanea originalità della razza, avvenuto per opera 
degli eruditi e degli esteti mistici del decimo secolo; i quali | 
cercando di trasfondere nel giovane sangue d’una stirpe pre- — 
destinata a fondare nel mondo, con energie proprie, una civiltà 
indipendente da ogni altra antica, s’illusero forse di far brillare. 
sull’orizzonte teutonico il sole d’una età remota, offuscato ma 
non spento per la gloria d’altre genti che; cinque secoli più 
tardi, dovevano rivederlo folgorante nel proprio cielo. Questa. 
tendenza nuova e strana in un tempo di servile imitazione for- 
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TORA male dei classici stranieri è l’effetto della restaurata potenza 
Me - politica nazionale, in cui reagisce orgogliosa e sdegnosa la co-. 
#3 scienza. della stirpe: ancora incantata dalla concezione megalo- 
e. mane dell’impero! universale, ispiratrice della titanica epopea 
st «. di Carlo Magno. E tanto si afferma invincibile che, come il 


Vignola conchiude, dopo essersi nudrita per tanto tempo di cibi. 
estranei, la nazione germanica entra nella letteratura: universale 
con insigni e finiti capolavori che hanno una radice profonda 
nella storia e nello spirito della razza e costituiscono il più bel 
monumento del germanesimo. Mia 

Agli albori indeterminati della: letteratura ecco succedere, 
dunque, uni. vivo chiarore iridescente, caparra del meriggio 
pieno di bagliori, sotto cui passeranno Klopstok, Wieland}. Les- 
sing, Heyne, Goethe, Schiller, Heine e tutta la teoria dei fer- 


fu | ‘vidi ingegni artistici e filosofici destinati a contendere alle genti 
mn. del mondo latino il primato nella civiltà spirituale d’Europa.... 
1° RANE Qui l’autore del forte libro fa sosta, come notturno viant- 
et dante dinanzi al bel: panorama che la prima luce mattutina gli 
ao svela: e noi gli auguriamo che l'entusiasmo faccia sempre di- | 


menticare la fatica alla sua giovinezza ardita e operosa. 
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‘catore. 


__e amando — come dice la dedica dell’Autore ai figliuoli — 
| giustificano la sentenza di Giuseppe Ferrari, posta ad epigrafe: 
.. «Datemi la vostra coscienza; vi lascio tutti i tesori della terra; 
__%voi li crederete vostri, ma io ne sarò il padrone. » 


© Henrr Mazrt. — Pour causer de tout. Petit Dictionnaire des 


—_ —‘’Idées et des Opinions. — Un volume in-16, pag. 382. — 

‘Bernard Grasset, Editeur, 7, rue Corneille, Paris. - Prezzo 
De Lire 3,50. 

«+ _»—»’’ L’autore de la Synergie sociale, de Quand les peuples se 


° Si  relèvent, de Ce qu'il faut lire dans sa vie, pubblica ora questo 


la massima parte dalle cronache di scienza sociale, che l’autore 
|. pubblica da una diecina d’anni in qua riel Mercure de France. 
. Il volume è interessantissimo, e, pur dissentendo talora dagli 
apprezzamenti del Mazel, non si può non ammirare la maniera 
profonda, spiritosa, spesso ironica, onde son fatti; per il che 
. noi dobbiamo fare uno sforzo per non cedere alla tentazione di 
‘dar qui numerose citazioni dell’opera. In questa trovansi, non 
soltanto note di attualità o di biografia, ma anche riflessioni 
d’indole generale che possono importare a qualunque categoria 
‘di lettori; e se in minor parte soltanto . vi si trova la critica 


$ mento ad un secondo volume. 


s NUTRE PUBBLICAZIONI PERVENUTE. ALT’CENOBIUM,, 


di Prof. Marco FeLIcE. — La Meccanica delto Spiritismo. 153 pag. in-8. Gi B 


Paravia; Torino. L. 2.50. 


E. CARPENTER: — L'Amore diventa miggiorenne. Traduzione di Guido Fer 
rando, 179, pag. in-16. Bocca, Torino. L. 3.—. 


‘ Coscienza nuova è un libro che continua e riassume cin- 
quanta è più anni di opere; ed i varii capitoli scritti pensando. 


piccolo, ma prezioso dizionario d’idee e di opinioni, tratto per 


letteraria, artistica, ecc. è da augurarsi che essa porga argo- 


ss "ig, PmARDI e A. Raiuno _ Litatio nd leli 
| nazionale. Pref. di Luigi Luzzatti. Anno Il - 1608. 3 XXIII. 652 pag. 
in-16. Società Editrice di Annuari, via Gesù, 12, Milano. L. 3.50. i "A 


‘G. TYRRELL. — Letftre è un Professeur d’Anthropologie (A_much ‘abused'. 
letter) avec Introduction, Notes et Epilogue. 101 pag. in-16. e, 
Nourry, 14, rue Notre-Danie-de-L.brette. Paris. L. 1.25. 


La Vita di Gesù. Opera medianica dettata da lui stesso alla signora. X. ky: 

Mi, 2% Ed. 220 pag. in-8. E. Volpi, via Principe Umberto, 198, gp 
IR Lire 2.25. 

|_‘—»’‘’—’’F. JoLLiver CasteLOr. — La Syn‘hèse de l'Or. L’Unité et la transmuta- 
IS A tion de la Matière. H. Daragon, 96, rue Blanche, Paris. L. ia 


K. JUNGMANN. — René Descartes. Eine Einfihrung in seine Werke, 234 | 
pag. in-8. Fritz Eckardt Verlag, Leipzig. L. 8.—. 


PREZIOSI GiovannI. — Gl’Italiani negli Stati Uniti del Nord. — Un vol. e 
| in-16, pag. 248. Libreria Editrice Milanese, Milano. L. 3—. j Ù 


GwoccHI Viani OsvaLpo. — Coscienza Nuova. Un vol. in-15, pag. 136, 
R. Bemporad, Firenze. L. 2.—. 


Gui: AnceLO FLAVIO. — Voci nella solitudine. Un vol. in-16, pag. 196, 
Licinio Cappelli, Rocca S. Casciano. L., 2.—. 


CoarI ADELAIDE. — Niccolò Tommaseo. Un vol. in-16, pag. 158. Libreria 
Editrice Milanese, Milano. L. 2.—. 


GraTRrY A. — Le sorgenti. Un volume in-16, pag. 270. Libreria Editrice, 
Milanese, Milano. L. 2.50. 


CL MOSSA ApoLFO HARNACK. — Il Monachismo. - Le confessioni di S. Agostino eil 

| _»—»—’—Discorso sulle relazioni che passano tra la storia ecclesiastica e la storia 
PES universale, Prima trad. dal tedesco del Prof. D. Battaini. 256 pag. 
ipo in-16. Società Editrice Apuana, Piacenza. L. 4.—. 


_G. E. NewMAN. — Il Cardinale Newmann. Sua vita ed opinioni religiose. 
Tradotta dall’inglese dal prof. D. Battaini. 342 pag. in-16. Società — ai 
Editrice Apuana, Piacenza. L. 4.—. È 


RA Georges DAHERME. — Auguste Comte et son auvre. Le Positivisme, 127 
ue. pag. in-16. Giard et Brière, 16, rue Soufflot, Paris. L. 2,50. 


CHARLES ALBERT. — Qu’est-ce que l’Artd 238 pag. in-16. Schleicher, 61, : 
rue des Saints-Pères, Paris. L. 3,50. 


ti 3) MARIA STELLA. — La Fonte di Ardenna. Liriche. W. Modes, corso Um: 
Ms. berto I, 146, Roma. L. 3... 

Ion 0. ARTHUR SCHOPENHAUER. — Parerga et I SRRRILE - Éthique, Droit et. 
Politique, Première traduction francaise avec Préface. et Notes par à 
De; Auguste Dietrich. 167 pag. in-16. cons 108, Boul. SARAI] i 
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prio delle sue opere. — Formiggini A F., Modena. — st, 1, 


| Estero TSR1t:25. 


inisade: — Un volume in-8, pagine 600. — Lausanne, Georges Bri- 
; del et C. L. 8. 
PA ALBERTI. — Carlo Darwin. — Un opuscolo di 86 pagine in-16 della col- 
$ fe . lezione «Profili». A. F. Formiggini, Modena. Prezzo L. 1, estero. 
4 È Mak, 1,25, 


0% |. pagine. Tipografia dell’Umbria. L. 2.—. 

11% PANTALEO CARABELLESE. — Il criterio spenceriano di valutazione del sa- 
i pere come disciplina educativa mentale. — Nota critica. Un opuscolo 
i di 12 pag. in-8 estratto dalla Rivista Pedagogica diretta dal prof. L. 
; È | —’Credaro. i 

| EtIENNE Giran. — Le Christianisme progressif. 144 pag. in-8 de la « Bi- 
e bliothèque de Critique religieuse ». 
i de-Lorette, Paris. L. 2,50. 
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«GEORGE FonsEGRIVE. — Essais sur la connaissance. L’inconnaissable dans n 
la philosophie moderne — Généralisation et Induction — Le Kantisme . 


E | et la pensée contemporaine — Certitude et Vérité. 270 pag. in-16, 
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| though. Un vol. in-8 grande, illustrato, di pag. 376. T. Fisher Unwin, 
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Maria PastorRE MuccHI. — La donna e il problema dell'amore. Opuscolo di 
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James Linpsay, D. D. — Studies in european philosophy. Un vol in-8 grande 
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I. P. Bero. — Dio concepito come bellezza. Un volume in-18 di pa- 
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IMMORTALITÀ. de) di 1% 
Se nello svolgersi della vita umana — scrive JoHN Bascom in un recente s SE do. 
fascicolo della Bibliotheca Sacra di OBERLIN (U. S. A.) — la dottrina del Li i 
| VImmortalità ha guadagnato in comprensività e convinzione, è però ben LC CRAC 
| lungi dall'essere stimolatrice, correttrice e consolatrice quanto dovrebbe es- 1" Tali pom " 
sere, mentre non si possono profondamente e piacevolmente sentire, senza rifatto a 
‘ di‘essa, i migliori incentivi della vita. La ‘brevità di questa scema importanza ica AS 
al concetto della dignità umana ed al carattere remunerativo delle virtù; me 
nè ila durata della razza basta a consolare la solitudine dell’individuo, anzi = “8 
l’amareggia, poichè l’immortalità della razza non è che la mortalità accu- VO 
 smulata dei suoi costituenti. ; ( i “a I 
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| Però, anche qual essa è attualmente, la dottrina. ll’immortalità |. 

forta lo spirito umano, giacchè noi ci avviamo riluttanti alla tomba; FO he 
vuol dire che è in noi l’immortalità, e che questa si sprigionerà dalla nostra. 
natura per un mistero non maggiore di quello, pel qual 


le si sprigionano dal 
seme il flore ed il frutto. L’immortalità non è così strettamente connessa col 


| mondo fisico, da poterne fare argomento di esperienza o predizioni ; nè altro. 
possiamo dire in proposito, se non che nulla nel mondo presente giustifica | 
la negazione di un altro mondo più alto. Ma poichè noi viviamo în un mondo — 
fisico, nel quale tante delle nostre predizioni sì fondano su quanto vediamo 

€ tocchiamo, non è meraviglia che noi sentiamo il bisogno di fondamenti © 
reali per provare l’immortalità. : 
Un’altra delle ragioni, per le quali la fede nell’immortalità non si è 

fatta strada che lentamente fra gli uomini, è la difficolt vi, 
dall’errore e le credenze razionali dalle fantastiche 
ta) sono rimaste mischiate ; e se la verità non è che u È 


i, facilmente si perde fra le superstizioni. La vita 
futura, sostenuta dai sogni, ha fatto credere negli spiriti e nella maligna 
Ue fafluenza dei morti sui vivi; ha fatto credere a punizioni orribili ed a piaceri 
Met.» censusli; ha riprodotto insomma le follie e gli errori della vita presente. Da 
- A ciò è nata la tendenza ad abbandonare la nozione dell’immortalità come-centro 
«| ._»—’‘’’diì nozioni confuse e contradittorie; la qual tendenza è stata accompagnata 
+ 30% Pea da un movimento, che, sotto il nome di scienza, ha richiamato l’attenzione — 
por | Sui fatti fisici, come se la dottrina angusta dell’immortalità potesse esser | 
provata da fatti di carattere disputabile, vago ed incerto. Se l'immortalità ai 
AC esiste, è così profondamente vera, da non potersene addurrè prove insufft- Hi 
Ri cienti e secondarie; ed anche S. Paolo Ssbagliò nel ritenere come prova 
della resurrezione della carne la resurrezione di Cristo, fatto che proverebbe 
piuttosto il contrario, potendosi esso considerar come un evento secondario 
> META | concesso a pochi. tana 
cdi Qual’è dunque il fondamento della nostra fede, il fondamento univer- 
sale ed atto ad esser compreso da tutti? .A noi sembra che esso debba tro- 
varsi nell'elemento etico, il quale è la principale caratteristica della natura 
umana. Non si può trovare fra due cose maggior differenza che tra una 
OP — linea di condotta che miri all’appagamento degli appetiti e delle passioni, 
a. ed un'altra che segua gli impulsi etici. | 
Pix La dottrina dell’evoluzione è divenuta oggi la nota dominante nel mon- i 
do; ma la sola evoluzione aperta all’uomo è quella di una vita etica più i 
pura, più alta, più comprensiva. Se la evoluzione sì è compiuta finora, pos- 
siamo esser certi che la sua tendenza creatrice non è esaurita, e che delle 
fasi di vita ancor più alte coroneranno tutto quel che già fu. ai 
La dottrina di un puro intelletto a centro del mondo — la dottrina del 
deismo — è una garanzia d’immortalità ; e quanto più consideriamo l’uni- 
verso secondo questa nozione, tanto più troviamo che le idee etiche deb- d 
bono servir di controllo. Nella mente divina l’ordine spirituale è il vero j 
‘SCOpo, il vero segreto della creazione ; ed appunto ragionando di tale ordine 
| sì giunge alla dottrina dell'immortalità, della cui prevalenza e della cui forza. È: 
| ‘’—‘’‘“empre crescente non si può dubitare. E quale ne è la forza razionale? ‘she 
FARARRE o Quando consideriamo il progresso del pensiero umano, vediamo subito 
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doni tra ‘a fede e e negazione, la fede ha guadagnato ui: 


) nel campo delle cognizioni, e che la negazione non fa che preparare la 
| credenze nuove. Il progresso del pensiero è un correttivo; ma perde 
peo: valore, quando perde movimento. I ita costanti, i più progressivi, i 


eecxPer la cs parte degli aisi la dottrina dell’immortalità non è Me 
tg convinzione personale, ma un sentimento convenzionale; e allora non TA DI 
i sì può inalzarsi dai fatti fisici all’oltre tomba, e l'ignoranza e il dubbio , 
e (mopeatanno ogni movimento. 
i La storia ci prova che sempre è esistita l’idea di una vita futura in 
È dlezione con le condizioni della presente : gli attivi ed i valorosi hanno de- 
| sSiderato un più largo campo alle loro qualità, e quelli che obbedivano ad 
È Impulsi più sensuali, si sono ripromessi piaceri di questo genere. 
La dottrina dell’ immortalità può avere differente forza persuasiva, se- 
È — condo la persona e secondo le esperienze; e chi attraversasse il mondo, 
camminando colle mani e coi piedi, non giungerebbe a trovare il Regno. 
— dei Cieli. 
a — Il fondamento della credenza pr il senso della realtà sono grande 
| mente modificati, quando si garantisce l’immortalità come una vita etica, 
"A come il compimento della vita spirituale; mentre come dogma, la dottrina 
(O dell’immortalità ha solamente una convinzione dogmatica, e non vitale. 
9 . Noi cresciamo nella convinzione dell'immortalità, e questa diventa l’inter- 
È 
P 


VITA 
À 


pretazione della nostra vita intera; la possediamo e ne siamo posseduti, 
perchè è la forte e consolatrice attitudine dell’anima verso se stessa. Le 
| convinzioni non provengono dal di fuori, conformandosi ai fatti che ad esse 
È” danno origine; bensì vengono prodotte dall’attività della mente nel mondo. 
Il senso della realtà non è dato alla mente da un’altra mente, ma è il pro- 
E: | dotto della propria esperienza. La natura e il fondamento dell’immortalità, 
|. la certezza dell’immortalità, diventano convinzioni dell’anima per mezzo 
| —dell’esperienza e della prova. 
«| ‘’»—».—Noi non aspettiamo un’adeguata dichiarazione dell’immortalità, aspet- 
tiamo un’esperienza convincente della sua vera natura; e finchè non si 
spieghino interamente gl’impulsi etici, non potremo liberarci dall’ esita- 
"zione e dall’incertezza. i 
‘ Quando conosceremo la natura e le condizioni dell’immortalità, questa 
ci apparirà come una visione celeste, come la proiezione della vera po- 
| —’—tenzialità dello spirito nel campo che ha dinanzi; ma senza questa rivela- 
zione interiore, qualunque asserzione di una vita futura lascia inappagata 
la mente, tanto -per la forma ed il significato dell’immortalità, quanto per 
le immagini e gl’incentivi associati con essa, Noi crediamo ed acquistiamo 
la sapienza della fede per mezzo di una più profonda, più larga e più vitale 
i comprensione della vita che già possediamo ; mezzo spirituale, che è la sola 
dra per, giungere alla vita dello spirito. 


- 


EL. P. è di 


LE TENDENZE DELLA METAPSICHICA. — 


Chiunque si occ cola di Metapsichismo, scrive LAURA Finch, Ta Annals 
of Psychical Science conosce le fasi degli studi psichici; e quindi basterà 
Mii a determinare l’orientazione del | presente un rapido riassunto storico. 

La Metapsichica ha dato origine a due scuole opposte, che sono ‘il 
Misticismo contemporaneo nelle sue varie forme, e le scienze ufficiali della 
Patologia e della Psichiatria. 

Nel Metapsichismo o spiritismo, non c’è altro di nuovo che il sistema 
metapsichico fondato sui fatti dello spiritismo; anzi, per esser più esatti, la 
sola cosa nuova è l’estensione contemporanea dello spiritismo, che sotto: 
certi aspetti può dirsi avere nella nostra società civile, scettica, materiale, 
la parte stessa che ebbe, nel secondo e terzo secolo dell’èra nostra, il cri- 
stianesimo nascente. Infatti, esso risponde ad un bisogno generale; e pei 
.cuori semplici, per le anime poco complicate, per le intelligenze che non 
suppongono la complessità della vita, sodisfa i bisogni religiosi del nostro. 
tempo. L'estensione che va prendendo lo spiritismo è uno dei più curiosi 
fenomeni dell’epoca attuale, e sembra il principio di una vera e propria. I 
religione chiamata ad alti destini. | 

Per molto tempo, la Metapsichica rimase nel campo della credulità,. 
attribuendo qualunque piccolo fenomeno all’azione diretta degli spiriti; ma 
dal 1878 in poi i fenomeni furono sottoposti all’osservazione rigorosa, e 
così nacquero le società di ricerche psichiche di Londra, di New York, ecc., 

e la tendenza della Metapsichica si fece sempre più scientifica. 

Viste le fasi per le quali è passata la storia della Metapsichica, è lecito 
chiedersi se questa prenderà d’ora in poi una orientazione diversa, e qualt 
ne saranno le conseguenze scientifiche, morali e religiose. 

| Poichè le scuole teosofiche e religiose, coi loro metodi affatto con- 
trarii ai metodi scientifici, non sono giunte a nulla di definitivo, è chiaro 
che la metapsichica non farà progressi dal lato della teosofia e della relî- 
gione; giacchè, date le condizioni del nostro spirito e delle nostre co- 
noscenze, non c’è altro mezzo di ricerca che l’analisi metodica dei fenomeni. i 
La metapsichica dovrà dunque procedere come le scienze classiche, e non 

| stabilirà che quelle teorie che potranno fondarsi sopra un certo numero dî 
fatti autentici; e per lo studio dei fenomeni, fra i tre metodî che si pos 
sono seguire, cioè il tradizionale, l’empirico e lo sperimentale, sceglierà’ b 
quest’ultimo, e lo applicherà con perseveranza e lucidezza di mente, sven-. 

| tando le frodi e lealmente ammettendo come possibile tutto quello che. la 
fisica e la matematica non possono dimostrare impossibile. 

Allora la scienza metapsichica ci farà conoscer un gran numero di 
fatti che ora ignoriamo, e ‘ne sarà modificato il concetto che abbiamo del 
mondo. L’aspetto della natura, le leggi della fisica, i principî della fisiologia — 
saranno interamente mutati; non spariranno le antiche leggi, ma ad esse sé 
ne sovrapporranno delle nuove, la cui importanza supera le nostre sat, Ti 
e la nostra imaginazione. i 

| Anche:dal punto di vista della morale e della religione, la. esc ag 448 

Avrà conseguenze serie. i i i ARIE 


; di tutto; mostrando la debolezza e la meschinità "dell'ogni nono N° 
“fragilità delle nostre pretensioni, ‘essa ci pone nella nostra vera © 
tuazione. cosmica ; e, diminuendoci nel nostro orgoglio individuale, ci au» 
ta nel nostro orgoglio umano. 
— Inoltre essa ci dà coraggio. Bisogna infatti riconoscere che non c'è 
nulla dî più impopolare di una tale scienza, nulla che più si presti alle Rapa 
| beffe, ai sarcasmi, alla iniqua diffidenza; e quindi chi ha il coraggio di pro- agi 
essarla. e di sfidare gli scherzi offensivi e di lasciarsi considerare mezzo 
matto, si nobilita e rafforza il proprio carattere. hi 
: Supponiamo finalmente che i fatti della metapsichica ci conducano al- pu AI 
l'ipotesi della sopravvivenza. Allora tutta la morale cambierà aspetto, non 24 
dovendo noi preocuparci di quanto abbiamo intorno, ma solamente di quel 
“che diverrà il nostro io. Certo, questo futuro io è assai incerto per ora; 
ma è già molto averne intraveduto-la possibilità della persistenza, e, coll’am- 
| mettere che possa venir dimostrata, si concepisce già una morale ben diffe- 
vi rente dall’attuale morale utilitaria. Nonostante le sue tendenze scientifiche, 
cla metapsichica dovrà evolversi verso un’idea religiosa; ma un’idea reli- 
| giosa che bisogna saper comprendere, per non ricadere nel dominio delle 
dl religioni ormai morte. 
Nella nuova religione bisognerà considerar come centro l’uomo, o me- 
| glio l’anima umana, e per giungervi occorreranno lavoro lungo, illimitata 
4 | pazienza, coraggio a tutta prova. Ma che importano la fatica e i pensieri ? al 
La causa è tanto bella che bastano l’onore e la gioia di difenderla. } 
EL PF. 


| LE SORGENTI PSICOLOGICHE DEL PENSIERO DI W. JAMES. 


È 
È 


"A 


Nel suo recente libro: Pragmatism, a new name for some old ways of. 
| thinking, William James dimostrava che la scelta di una filosofia non di- 
pende da considerazioni logiche, ima sopratutto dalla proiezione della perso- — 
‘© nalità, del temperamento individuale. Questa equazione personale il prof. È È 
. EpwiN TAUSCH l’ha studiata accuratamente nell’opera stessa del psicologo IT, 
| americano; il suo articolo del Monist: F. James, The Pragmatist, a psy- 0° 
I i chological Analysis è la riduzione del sistema del James in termini di 
psicologia genetica. Il segreto del pragmatista è nella radice profonda della 
personalità. Edwin Tausch, distinguendo nel pragmatista .un metafisico, e ; 
| uno scienziato, trova al cuore delle tendenza pragmatistiche un evoluzio- 
nismo utilitario. Ma bisogna notare però che questo .empirismo utilitario 
ammette coll’ esperienza sensoriale una .esperienza emozionale ‘e volon- 
taria (spirituale). Questa esperienza esplica il volontarismo etico del Ja- 
mes; il carattere morale della volontà dà alla sua metafisica un aspetto « per- 
sonalista». Il prof. Tausch analizza con esattezza l’attitudine anti-intellet- 
tualista di James e pensa che l’amarezza delle polemiche del professore di 
Haward contro le dottrine razionaliste è spiegata dal rifiuto di distinzione 
fra l’attitudine scientifica e l’attitudine teologica. Bisogna separare il prag-. 
matismo. scientifico veramente empirista dal pragmatismo metafisico (etico-. 
wolontarismo). Questo studio, scritto del resto da un punto di vista sim- 
| patico, sembra una analisi accurata delle sorgenti pelegioniche del enne 
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| vemente le origini psicologiche della religione. Le emozioni primitive dell 


Nello stesso iasicora: del Mali il ey ha SERAU studia bre: 


vita religiosa hanno le loro cause nel timore e nell’amore rispettoso. Il c: 
rattere dello sviluppo religioso è la sostituzione graduale dell'amore al ti- 
more neîì culti. La religione primitiva implora i cattivi spiriti e venera i 
buoni; queste due forme del culto sono nelle origini inseparabili. 

PauL CAruUS (A Postcrispt on Pragmatism) critica la concezione pragma- | 
tista della verità, osservando con ragione che la nuova dottrina è ancora @ 
molto plastica e non può avere oggi la coerenza di una filosofia compiuta. ® 
Secondo P. Carus il pragmatismo, come metodo psicologico, L vero; ma | 
bisogna rifiutare le sue pretese di nuova filosofia. 

Nella conclusione di un articolo sulla classificazione delle religioni, | 
DurEN J. H. Warp stabilisce che uno studio scientifico completo della re-, 
ligione deve esaminare i problemi sotto i tre aspetti storico, etnologico e 
filosofico (psicologico). 

E. D. 
L'ESPERIENZA RELIGIOSA SR 
E IL PROTESTANTISMO CONTEMPORANEO. "N 


Nella conclusione del suo studio sull’Esperienza religiosa e il prote- 
stantismo contemporaneo in Annales de Philosophie chrètienne, D. SaABA- 
TIER ha definito dal suo punto di vista, l’essenza del protestantismo. Se- 
condo questo autore, il protestantismo è nel suo fondo una - concezione 
intellettualista della religione, soprattutto nelle sue forme pseudo-fideiste, 
simbolistiche, anti-intellettualiste. Il cattolicismo accetta le antinomie della 


| realità e crede all’unità di questa sintesi complessa; il protestantismo ha 


«la superstizione delle idee chiare e distinte», è dominato dallo spirito dî 
semplificazione. Il cattolicismo è un realismo; il protestantismo è idealista ; 


saggio di riduzione all’unità, «logificazione dei reali; è una dottrina stretta 
| @ sistematica, negante vari aspetti delle cose. 


IMBAT DE LA Tom, nel suo articolo : 1’ Humanisme chrétien negli stes- 


| si ANNALES, studia i legami dell’umanismo e della tradizione cattolica. Bi- 


sogna denunciare l’ assimilazione falsa dei principî umanisti col metodo 
della Riforma: l’umanismo soleva essere cattolico, e era cattolico per la 
sua obbedienza all’autorità, per il suo spirito d’armonia e d’equilibrio, in 
conformità colle abitudini tradizionali di pensiero e d’azione. Lo spirito della 
Riforma è molto distinto dallo spirito umanistico; gli umanisti primitivi, cri- 


ticando gli ‘abusi, cercavano la dottrina. Del divorzio fra il cattolicismo e la 


cultura classica son derivati insieme un nuovo paganesimo e una filosofia 
scettica; dalla separazione della Bibbia e della cultura antica nacquero i 
dogmi severissimi del peccato e della predestinazione del luteranismo. 

E. Du 


L’HEGELIANISMO E LA VITA PRATICA. 


G. R. Dopson nel numero del 24 Giugno a. c. del Journal of Philoso- î 
phy, Psycology and Scientific Methods narra brevemente la storia d’un “mo- 
vimento hegeliano cominciato nel 1859 e finito nel 1893 a S.t Louis, che. 


È 


; 0 il Journal 3, Speculative Philosophy e per pasa rappre.’ 
iti Brockmayer e Harris. PAL i >, 


I «programma della rivista accennava all’ immenso. movimento religioso” Mira Ri 
si manifestava in America e n Inghilterra. La tendenza a romperla con i 


e per l’anima e trova in ciò la sua giustificazione, è assai attiva, e può 
e sa niiare solo col chiedere che la Ragione scopra e stabilisca una base 
‘filosofica per tutte le grandi idee che sono insegnate come dogmi Feligiosi. 


AA non può essere superato rinunciando a quest’ultima, ma solo fa- 
| cendola diventare, coll’approfondirla, intuizione speculativa... È. i 
a Interessante è notare, come secondo l’autore dell’articolo che riassu- Via; 

 miamo, l’hegelianismo abbia avuto sui suoi seguaci di S.t Louis, e possa Sii 
eprsio in generale, un influsso singolarissimo; quello di rendere notevok ATA 
| mente atti alla vita pratica. ; AS A 
Il Donson osserva che tutti gli hegeliani di S.t Louis riuscirono in sfere Ni 


Mbvernatore rese grandi servigi al suo stato, e il D.r Barrio raggiunse un 
posto elevato nel campo dell’educazione pubblica. 
ka ©. Il Dopson si domanda: ottennero forse essi questi successi pratici, non. — 
ai din grazia, ma non ostante, la loro filosofia? E risponde di no. Il loro suc- 
N ‘cesso è dovuto in gran parte all’impiego di concetti hegeliani. Gli americani 
| vivono in un’atmosfera di amore per la pratica e di disprezzo per la specu- 
| lazione, e quindi non hanno generalmente alcuna ammirazione per Hegel. 
: Ea rimarrebbero stupefatti di scoprire che la dialettica di Hegel è sem- 
| plicemente la formulazione dei principî che essi conoscono e applicano intui- 
. tivamente e a cui devono in larga misura i loro successi pratici. 
i Infatti, la vita è un’arte, e quindi più complessa di qualsiasi scienza. 
- Essa non è mai l’espressione di un singolo principio, ma sempre fonda- 
| mentalmente una conciliazione di interessi. Per vivere bene, felicemente e 
d con successo, è necessario riconoscere e rendere giustizia alle tendenze 
‘ ‘egoistiche e 4 quelle altruistiche, allo spirito di sacrificio e a quello di svi- 
>: luppo di sè. Come lo spirito umano è il teatro d’un numero immenso di 
impulsi, di istinti, di desiderî e. bisogni, che devono essere organizzati e 
| collocati ciascuno al loro posto perchè si formi una personalità; così la so- 
cietà è l’organizzazione di molti interessi, nessuno dei quali è senza signifi- 
| lcato. L’uomo che non riesce deve spesso il suo insuccesso alla sua tendenza 
| a considerare le opposizioni sociali, con cui si trova in conflitto, come as- 
solute, piuttosto che come complementari. Egli non è conciliante, perchè 
nega ogni ragione a quelli che differiscono da lui, e quindi si crea irrecon- 
| ciliabili antagonismi che abbattono i suoi piani. E se è un riformatore, egli 
è un fanatico e considera quelli che non lo seguono come l'incarnazione 
. del male. i 
«Per tale fanatismo non pratico e futile la PERA di Hegel è una 
‘cura reale. Perchè Hegel mira appunto alla conciliazione dei contrarî, a 
| stabilire che per scorgere una cosa nella sua vera luce dobbiamo vederla 
fee sue relazioni, che tutto ciò che è finito è provvisorio, che gli oggetti 


| e le istituzioni a cui noî diamo tanto peso 
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che nessun antagonismo è assoluto. 


Qui sta mon solo l’ originalità dell’ hegelianismo, ma ‘anche la sua util 


s i 
ità 


pratica. Essa legittima i compromessi che il successo della vita pratica 


richiede. L'uomo che è abituato a considerare gli aderenti di 


altri partiti 


religiosi e politici come rappresentanti di concezioni le quali sono piuttosto 
complementi che non assolute negazioni delle sue, può onestamente com- 


battere per la verità che ritiene opportuna e importante, eppure 


riconoscere 


con perfetta sincerità che quelle che gli son opposte probabilmente non sono 


destituite di qualche diritto e ragione. 


DIVERSE TEORIE MORALI. 


Victor EGGER nella Revues des Cours et Conferences di Parigi continua I 


la sua sapiente esposizione delle diverse teorie morali, sintetizza 


G. R. 


Bb 


ndo in dot- 


trine le opinioni sparse, talvolta tacite, in cui consentono questi o quelli tra. 
gli uomini. Nel n. 29, egli riassume alcuni casi di coscienza che si risolvono 


colla dottrina del Non Male. 


Supponiamo, egli dice, un uomo agiato, onesto, filantropo, che abita. 
una piccola città e che ha messo da parte cinquemila lire per un’opera. 
buona. Egli ha due vicini, due piccoli commercianti che un’ giorno, quasi. 
nella stessa ora, si presentano. a lui. Il primo gli narra che, fino ad oggi, 


- egli fece sempre correttamente i suoi affari, guadagnando appena 
bastava per vivere; ora egli ha fatto una felice invenzione che moltipliche- 


rebbe le sue ‘entrate, darebbe lavoro a molte persone; ma gli 


ciò che gli. 


occorrono 


cinquemila lire per mettere in esecuzione la scoperta e lanciarla. — L'altro 
| negoziante confida al suo interlocutore che, quantunque avesse sempre vis- 


suto modestamente, i suoi affari hanno preso una cattiva piega 3 sta per. 
esser dichiarato fallito se non trova da farsi prestare cinquemila lire. ; 
Qual è il dovere del filantropo? Egli concepirà il suo dovere in modo 


da esser approvato da tutti; quindi nessuna esitanza; è al secondo dei suoi 


vicini che regalerà o presterà le cinque mila lire. Se le avesse date al 
primo, sarebbe biasimato da tutti. Tale è la soluzione che’ ogni onesto. uomo 


darà a questo problema. 4 
Altro esempio. Una crisi commerciale colpisce una grande 


città. Due 


banche falliscono e chiudono gli sportelli. L'una aveva per clienti i ricchi, 
l’altra riceveva le economie dei lavoratori. Su quale banca cadrà la collera 


varne una sola, la pubblica. opinione chiederà che. si salvi la 


della pubblica opinione? Se lo Stato, o un sindacato di banchieri può sal- | 


banca dei 


lavoratori. Se ciò accade, il risultato sarà di avvicinare dal punto di vista 
della fortuna i clienti delle due banche : i. ricchi saranno meno ricchi, ma 
i poveri non saranno più poveri: l’eguaglianza, ecco ciò che sembra desi- 
derare l’opinione comune, poichè il danaro è considerato come un equiva- 
lente della felicità, o almeno un mezzo per raggiungerla. Così, nel primo 
esempio, il filantropo agirà in modo che i due richiedenti restino piccoli com- _ 


mercianti impacciati quali sono: egli manterrà la loro eguaglianza. eg 
Ecco un terzo esempio. Quando un fanciullo è ammalato, î genitori — 


trascurano l’educazione e persino l’igiene dei loro altri figliuoli : a 


bino delicato, difficile da allevare, vengono, più o meno, ad esser sacrifitati — 


dun bam- 


ni 


Ne Tigltai che” i figliuoli saranno press’a poco MER, quelli che 
\ vevano molta forza fisica e intellettuale, essendo poco curati, non faranno 
nella vita tutto quello che avrebbero potuto fare se fossero stati colmati di 
cure; e colui che era debole, essendo stato molto curato, raggiungerà il 
vello degli altri. 

È Un ultimo esempio confermerà i precedenti. Se, in conseguenza d'ali 
È | infortunio, un chirurgo si trova in presenza di parecchi feriti, egli sì 
3 ‘occupa dapprima di quelli che sono più gravemente colpiti; supponiamo che, 


- tardi abbiano per questo ritardo, aggravato il loro stato, il risultato sarà che 
tutti i feriti resteranno infermi, mentre che, se il chirurgo avesse proceduto 
| nell'ordine inverso, i feriti gravi sarebbero morti, i meno feriti avrebbero 
potuto guarire perfettamente. Ma il dovere d’un chirurgo e l’opinione mo- 
È) rale comune. vogliono che ci si occupi dapprima dei più gravemente colpiti, 
sia pure col rischio di restituire alla società uomini egualmente infermi. 
| Tale è l’opinione comune in questi casi. L'opinione comune è diretta 
da un principio di cui la formula logica è : «il non male vale meglio del 
bene ». Questo principio si applica rigorosamente ai casi precedenti. Quando 
si cura un fanciullo malato, si lavora per il non-male; se, al contrario ci 
si occupa d’un fanciullo sano, per renderlo ancor più forte o per educarlo, 
si lavora per il bene. Ma questo principio, il non-male vale più del bene 
è falso, teoricamente, è assurdo; è evidente che il bene è moralmente 
superiore al non male, e che, dunque, vale meglio. 


"a dit iaia: 
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| fatti e non stuonerà più colla logica. Ciò che è vero è che il non-male è 
| preferibile al bene se i due casi si presentano insieme ad una volontà, 
| come concorrenti immediati per un avvenire prossimo, se, dunque, bisogna 
scegliere tra loro. Non che il non-male valga di più; ma bisogna comin- 
‘ciere da esso. Nel comandamento morale, non vi è solamente il bene da 
fare, il quale ha, teoricamente, più o meno valore, una maggiore o minore 


bontà intrinseca; vi è pure un certo ordine temporale di mezzi e di fini 


in virtù del quale i doveri sono classificati nell’avvenire. Questo ordine 
I | è l’ordine pratico dei doveri; cambiarlo, è violare quella logica speciale 
che è propria della morale. Secondo questa logica bisogna lavorare prima 
| per il non-male, poi per il bene. Anzitutto distruggi o impedisci il male, 
se ne sei capace; poscia, se ti resta danaro, agio, forza, farai il bene; 
salvare îl bene che esiste, ecco il primo dovere in ordine di tempo e nell’or- 
dine pratico; fare meglio ciò che è bene, fare il bene che rimane da fare, 
ecco il secondo. 
Il buon senso di tutti i paesi in tutte Ie epoche ha applicato questo 
principio. Ercole ha meritato l'Olimpo distruggendo i mostri; Prometeo 
e Cadmo non sono divenuti dei, poictiè anzitutto importa distruggere i fla- 


gelli. Un grande artefice del' ion-male nel’ XIX secolo fu Pasteur; egli 


avrebbe potuto impiegare il suo genio ad inventare ciò che noi chiacalimo 
comunemente progressi (telefoni, automobili, applicazioni elettriche); nes- 
suna invenzione gli avrebbe valso la gloria che circonda il suo nome: 
L'Europa moderna la pensa dunque come i Greci antichi. 
*.. Abbiamo dunque quattro imperativi: 1° non agire per il male; 2° non 


d — grazie alle sue cure immediate, egli li salvi, mentre gli altri, curati più 


Correggiamo questa formula; una volta rettificata essa si adatterà ai 


bt > 


$i 
PA 


del 
Sal 


I > FAR cei RN e MIO PR TE Pa 
| agire per il non-bene, contro il bene; 3° agisci p 
male; 4° agisci per il bene. Essi hanno una ger | 
| °‘’1’‘’‘‘he bisogna fare anzitutto, l’altro dice ciò che bisogna fare sopratutto. Il 
«| _°—‘’0’0’‘—non-male è la condizione logica e la condizione reale o pratica, dunque 

DITO, il mezzo del bene. Il bene è il fine. iif SL Ari: 


A 
mu 
(a 
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LA SITUAZIONE RELIGIOSA NELLA SVIZZERA. 


Nel numero di aprile del Siiddeutsche Monatshette leggiamo un artiî- 
colo interessante sulla situazione religiosa nella Svizzera. È dovuto alla 
penna di quello Spectator novus che, riprendendo lo psudonimo e quasì 
direi lo spirito di F, S. Kraus, ci dà ogni mese così importanti studî sulle 
varie questioni che preoccupano il mondo religioso e religioso-politico ai nos 
stri giorni, A A 
| L’A. non si occupa della parte cattolica della popolazione, perchè il 

VAI cattolicismo vi mostra scarsissimi tratti originali, mentre il protestantesi- 
mo — forse anche a causa dell’infiltrarsi dell’elemento cattolico in cantoni 
che sino al presente erano prettamente evangelici attraversa adesso un pe. 
riodo di crisi, che ha reso di attualità ed imperiosa la questione della Sepa 
razione della Chiesa dallo Stato. 

Poichè è davvero da maravigliarsi quanto questo paese che, in altrî 

ia campi è così avanzato, od almeno si regola secondo i criteri ‘più moderni, 

i sia ancora indietro in fatto di relazioni fra lo Stato e la Chiesa. 

Innanzi tutto le chiese sono organizzate cantonalmente, mentre manca { 
una chiesa nazionale svizzera, ma nei cantoni protestanti questa organiz» 
1-30 zazione è costituita contro ogni concetto di ordinamento ecclesiastico e con- 

: |» tro ogni canone giuridico. Non esiste un principio che regga le relazioni 

; con lo Stato, perchè queste vanno cambiando secondo che, le circostanze — 

ia. lo richiedano: onde dappertutto inconseguenze, compromessi illogici, so- 

AO pravvivenza di norme assolutamente in contrasto con i tempi moderni, ecc. 

Pu Ma se non si è ancora avuto un movimento în favore di una riforma è per- | 
chè nessuno ne sentiva il bisogno. La classe media, che è poi la dominante 
e che si compone della borghesia delle città e dei contadini più agiati, ap- 
punto perchè è la dominante, ha potuto negli scorsi anni imprimere alla 
chiesa quasi direi un carattere di sua scelta, e le sue aspirazioni si pos- 

ec” sono riassumere tutte. qui: restare scevra da contese confessionali o set- 
tarie, da.ogni fanatismo — onde una certa inclinazione alla libertà di co- 

DI i scienza —; mantenere il carattere religioso all’educazione del popolo in ge» 

Mo,” nerale e della gioventù in particolare. Ne segue questo, che un parroco 

non è mai disturbato a causa delle sue ‘opinioni religiose o politiche : e ad 
|_°’‘’0’‘‘csempio mentre non potrà non sollevare universale biasimo il fatto di un 
| —’socialista militante divenga membro del Governo, un parroco anche, se | 
| _»—’ ‘ascritto al partito 0 se ateo o panteista, non avrà mai noie nell'esercizio 
| del suo ministero. A Zurigo, ad es., c’è un parroco che cerca di celebrare 
» °‘’‘’0’|eno battesimi e meno matrimonii che può, e nessuno ne lo ha finora : 
__—».—biasimato. 


Per quanto riguarda poi la classe così detta intellettuale, 1° incredulità più 


differenza > vi sono diffuse ( come Ù ogni altro paese, ma non se ne è 


atta mai, come succede per esempio agli Stati Uniti, un’arma di offesa. 
0° La classe media di cui. abbiamo parlato trova PRPUERLERIZIO che lo 


7 Pv tenga ai suoi stipendi degli odi di religione e dei cappellani 
A militari. Quale sia la religione che questi inculcano ai giovinetti e ai sol- 
Fr. dati, poco importa: l’essenziale è che ogni questione confessionale e con- 
4 | troversa sia messa da parte. I pretesi diritti dei liberi pensatori e delle 
| sette vengono quindi completamente ignorati. 
| —’Stando così le cose quale è dunque il fatto che ha portato sul tappeto 


"la questione della separazione? Essa non era desiderata nè dalle singole 


| sette, nè dai seguaci della teologia liberale, dai così detti « riformisti » che 


| specialmente nella Svizzera francese ed a Basilea sono piuttosto numerosi. 
Sì i conservatori che i riformisti appartengono ufficialmente alla stessa 
Li ‘Chiesa, ma differiscono nella loro azione sociale come nella loro conce- 
zione teologica. Eppure è evidente che non furono i riformisti che misero 
|. avanti la questione, perchè dalla separazione della chiesa dallo stato essi 
| hanno tutto da perdere. Ebbene, l’impulso venne dai cattolici: fu una 

; conseguenza sia dell’aumento notevolissimo dell’elemento cattolico in città 


come Ginevra e Basilea, prima completamente protestanti, sia della poli. 


tica dei radicali a riguardo i vecchi cattolici, che furono favoriti dovunque 
a scapito dei cattolici romani, con concessioni, privilegi, ecc. I cattolizi 
romani che crescono continuamente di numero vedono per ciò come unica 
via per arrivare all’affermazione dei loro diritti la separazione della Chiesa 
. dallo Stato, da uno Stato che li avversa favorendo i vecchi cattolici, i quali 
a dir vero sono piuttosto scarsi di numero. 


E il primo cantone ad approvarla — benchè a scarsa maggioranza —. 


fu il cantone di Ginevra (30 giugno 1907), mentre il cantone di Neuchîtel 

l’aveva respinta per timore della supremazia dei «mòmiers». Il popolo 
ginevrino ha agito, votando la separazione, nello. Seo di Calvino più che 
non coloro che la avversavano. 

A Basilea non si anderà per ora tanto in là: lo Stato Vede. possibile 
| una posizione più indipendente per la Chiesa, e si tratta anche di conce- 
|. dere una sovvenzione alla comunità cattolica romana. Questa, dal suo lato, 

‘ed i liberi pensatori dall’altro, si oppongono ad un tal compromesso. 

Ma i socialisti e i conservatori adesso si sono dichiarati favorevoli alla 
separazione, perchè vedono che se anche si adottano mezze misure ci si 
dovrà pol pur sempre venire. 

Per ciò che riguarda gli altri cantoni, non c’è nulla di preciso : certo 
che se a Basilea si votasse la separazione, se ne comincerebbe a parlare 
anche altrove: ciò avverrà sicuramente, e prima che negli altri, nei cantoni 

di Berna, Lucerna e Zurigo. 


dx 


| UL P.d. G. 
LA SCIENZA MISTICA DI FRONTE AL MONISMO. 


È | La Neueve Metaphysische Rundschau pubblica con questo titolo uno stu- 
dio che viene molto a proposito a porre nella sua vera luce il movimento 
| cesosiux, Vol. IV, Anno III, Agosto 1909, 20 


modernissimo che ds d'accordo nel Maio. a nome di «nuovo ides 
I lismo» o di «scienza mistica». Uno dei migliori storici della filosofia dei 
RL nostri giorni, il KoEBER, dice che questa nuova direzione del pensiero uma- 
no, sulla quale ogni giudizio sarebbe ancora prematuro ed ogni condanna 

| ‘’“stolta in sommo grado, potrebbe chiamarsi il Neo-platonismo del seco- 
RANE lo XI 
pr L’A. dell’articolo, pur trovando che questo apprezzamento del Dr. 
it KoeBER è molto lusinghiero ove si voglia riflettere quale gloria si diffonda 
ancor oggi intorno al nome di neoplatonismo, dice con ragione che nella. 
ricerca delle prime origini dell’attuale movimento idealista si potrebbe an- 
dare a vero dire molto più în addietro nei secoli e nella storia della civiltà 
umana che non i primi centennii della nostra èra. Si potrebbe cioè risalire 
| sino alla filosia vedanta ed oltre, come lo dimostrò già lo Johnston. La mo-. 
‘ derna «scienza del soprasensibile» come anche la si può chiamare, si vie- 
ne però sempre più liberando dei veli che sono il necessario retaggio. di 
un’epoca nella quale il pensiero filosofico era forzatamente in connessione 

i | intima col pensiero religioso. Già Carlo Du Prel, l’autorità del quale nes- 
SER suno pone in dubbio, fece un primo abbozzo di un nuovo sistema di filo- 
ta sofia monistica trascendentale, basandosi sulle scuole indiane da un lato. 

e su Kant, Schopenhauer ed Ellenbach dall’altro. 

Ma scopo precipuo dei moderni pensatori era quello di non rimanere 

. nel campo della filosofia pura, ma di discendere, se si può dir così, nel 
dominio della pratica, di iniziare cioè una ricerca sperimentale con nuovi 
criteri. La filosofia astratta non ha alcun valore per la vita quale deve es- 
‘ser vissuta, ed ai nostri giorni se essa non vuol perdere affatto ogni ur i 
| ficato deve basarsi sulla scienza positiva. i 
MENSE i Già con la pubblicazione del libro del Prof. Pauly. sul sriiniealo eu 
«_ _ —lamarchismo la scienza naturale. odierna ha ricevuto un impulso nuovo in. 


SUA una direzione che fino ad ora non aveva mai battuto, direzione combattuta 
i È dale SEI dallo stesso Hickel, ma non perciò. men vera e meno accettata con entu-. 
| °‘’‘’fasmo da molti studiosi. Ebbene, questo Neo-lamarchismo formerà, anzi 


RAS IORRA già cominciato a formare il tratto di unione ra le concezioni scientifiche 
di qualche. anno fa e quella che. noi. chiameremo la scienza mistica. Uno 
vie dei pensatori che più simpatizzano con questo movimento è il Prof. Un- 
\ DDR, h hold, il quale con la pubblicazione appunto del suo studio sul « Significato 
to del Monismo per la vita pratica» ci offre un punto importantissimo che 
È forma precisamente il tratto di unione di cui. parlavamo poco fa. 
Lt Egli distingue tre direzioni principali della filosofia monistica: 
"Ro i a).la meccanica, che riconduce ogni fenomeno a cause meccaniche 
. __. " e,cerca di, spiegarlo con processi fisico-chimici ; i 
MAPTICIaE «;_°’ ‘b), la, psichica, che mette. in evidenza l’azione delle forze psichiche 
PI nell economia del mondo e della vita; 
E c), la. critica, che proclama: l’unità della vita, la progressiva evolu- 
Eh) zione dello spirito in tutti i gradi dell’esistenza, il fatto che le leggi della - f 
| Vita organica valgono anche per la vita umana e sociale. Mg LI bo 
mo I rappresentanti della nuovissima direzione del pensiero, accolgono con 
dit: stati le tesi del monismo. psichico e del monismo critico, perchè nono 
‘wi trovano alcuna contraddizione con i dati stessì che. la Toro esperienza ha i 


n 


\ Da; | getta a molti errori ed a ritornare spesso sul proprio cammino, vedrà a bre- 
di ve distanza di tempo per alcune asserzioni, a maggiore per altre, quanto la 
a scienza mistica ha cgià dimostrato, e ciò ad uso degli studiosi che per. le 


n 
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UNA CRITICA AL METODO DI LOISY. 


= 
o 


«_—‘’‘‘G.Pò. B.e]. Chevalier esaminando negli Annales de Philosophie chré- 
—‘tienne, il metodo del Loisy (Evangile synoptique) criticano la sua atti- 
9  tudine. 1°) La spiegazione loysista è, dal punto di vista psicologico, 

troppo semplice; i fatti religiosi hanno la loro causa nelle illusioni col- 
È lettive, nel «sottocosciente ». Gli autori ammettono l’esistenza dei fatti 
È di suggezione, « elemento insuperabile di ogni manifestazione religiosa », ma 
È “questi fenomeni, ancor male studiati, non sono le cause del fatto religioso; 
| 


_ 


bisogna piuttosto considerarli come accompagnamento, reagendo sul fatto 
religioso, senza crearlo. 2°) Dal punto di vista storico, la teoria del Loisy 
è insufficiente. I ricordi primitivi sono stati modificati; il pensiero dei primi 


e » 


i cristiani ha lavorato sopra questi dati; ma il problema è di sapere se questo 

| lavoro è stato un lavoro di creazione, d’invenzione, o d’interpretazione. L’e- 

lan #3 4 ‘ A è 
i  laborazione leggendaria presuppone un punto di partenza storico. Così, si. 
i 

ì 

ì 


pali 
Ma 


possono contestare molte particolarità del fatto della Risurrezione, senza 
negare il fatto stesso. Loisy non vuol fare la distinzione fondamentale tra il 
fatto e la formola del fatto. I dati storici sono stati elaborati «nelle loro 
| formole e nella loro significazione, per la mentalità degli apostoli, sotto l’in- 
fluenza. del Veschio. Testamento, delle necessità dell’apologetica »... Ma non 
poterono. essere. il risultato della suggestione o dell’entusiasmo. Bisogna 
ricordare il motto di S. Paolo: « Invenimus autem cet falsi testes Dei»... 
79 Cor. XV, 14). 3°) Il metodo di Loisy non è meramente scientifico. Il suo 
‘commentario è dominato da alcuni a priori filosofici o critici ; l'impossibilità 
dei miracoli, l’asserzione che, quando un fatto rappresenta una idea, il fatto 
| è stato probabilmente creato per l’idea. G. P. B. et J. Chevalier credono 
che la storia non ha nulla da spiegare; lo storico non può vedere una diffe- 
renza di natura fra il miracolo e il fatto normale; «lo storico, come storico, 
conosce solamente fatti più o meno! avverati ». Il miracolo non è veramente 
un fatto, ma « una conclusione infinita’ dei fatti ». 4°) La teoria dell’imminenza 
della parousia ‘oltrepassa i fatti e non è fondata nell’Evangelio. 5°) Loisy ha 
esaminato i testi soli, i documenti, senza studiare i testimoni e la tradizione 
primitiva. Loisy riduce il cristanesimo ad una religione naturale ; egli elimina 
il suo: carattere soprannaturale, che è essenziale nel dogma. — Questa cri- 
| tica ‘aecennata di G. P. B. et J, Chevalier riconosce del resto l’erudizione 
del Loisy e l’importanza del. suo lavoro. i F 
RD 


NERO 
PRESEN es dx Ad riali 
cai deci 
ACUTA x ANZIO ARA ci 
Me v 4 Tu se ar da Piatto 7 VAIO 
e CANINE] PL SU PR Ci ACE II 
sg Mac i 3 MX A IL 3° 
148 3 i — GCENOBIUA >» Mar 
Ta , 


Il fascicolo di Giugno della Rivista nea | Siiddentsche Monatschefte — 
di Monaco, contiene interessanti articoli, fra i quali meritano special- — 
mente di essere notati quelli del biologo di Heidelberg Haus DRISSCH | 
«e di MorITZ GEIGER. Il primo, scrivendo di Storia, Filosofia e Scienze | 
Naturali, si occupa fra le altre cose degli Enigmi dell'Universo di Haeckel, 
«e.del Monismo; il secondo, scrivendo della Scierza Cristiana in America, 
fa un quadro interessante dello sviluppo della setta degli scienzisti cristiani 
e della loro profetessa, signora Eddy. x 


— Il fascicolo di Maggio della Rivista illustrata Nord und Sud di Ber- 
lino contiene, fra gli altri articoli importanti, quelli di HEUSLER, HILLE- 
BRANT, LEONHARD € STRECKER sulle relazioni fra la Religione e la Scienza. — 


TRIBUNA DEL CCENOBIUM,, 


“PER UNA LINGUA UNIVERSALE ,.. 


L’egregio signor G. N. Bresca gentilmente mi avverte che. 
io m’illudo se spero che la lingua latina abbia ad essere parlata : 
da tutti. 

Ora, io non ho mai inteso di proporre una lingua sola al 
mondo, come stimerei ingenuo o pretensioso chi volesse im- 
porre all'umanità intera una Dattia: isola, un solo pastore, un solo 
ovile.. 1% 

Arai, io ritengo impossibile cre tutti gli uomini adottino una 

x lingua comune, perchè, ‘prescindendo da ogni altro argomento, 

‘è teoricamente dimostrata, a mio parere, l’affermazione che ogni. 
lingua abbia certe particolari forme stilistiche, le quali procedono 
‘appunto dalla diversa indole del pensiero del popolo che la parla. — 
Ogni popolo ha un carattere proprio, e così ogni lingua ha î — 
propri abiti stilistici, essendo la lingua, come ognuno sa, il piaz 
teriale con cui si di vita esteriore al pensiero. : 

Ed ‘è per questo precisamente che io crederò sempre fru- 
strati i tentativi più o meno ingegnosi per la creazione di una. 
lingua comune, internazionale, mondiale. Tutt’'al più si riuscirà 
a creare un sistema meccanico, un congegno convenzionale, una 
indigesta collezione di vocaboli, uno zibaldone di frasi, con cui 
nulla avrà da fare la callida iunctura. Ora come si deSSoba dare: 3 
a siffatto meccanismo il nome di lingua? | 
_ Io — amatore innamorato della più site delle lingue 

letterario — ho detto cosa già risaputa; che, cioè, la sola lingua — 7 


la quale debba HRS veramente seno, fe fu e sarà sem- 
i — STA mi 
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E come tale, e perchè tale io l’ho proposta agli ingegni 

onvengono al Canobium d’ogni paese. se tir 

AR a con la mia affermazione non ho punto preteso che tutti 

la usino: tutt’altro!... Vorrei, anzi, che tanti guastatori nep- 
pure la studiassero o, peggio, l’insegnassero. 


. E così l’egregio signor Bresca mi permetterà di non cre- 
dere al successo duraturo e serio nè dei varii volapiick, nè del- 


...Ex priscis semper quo more loquamur. 


ADOLFO ARTIOLI. 


e 


on può essere, non è chela 


._—’Riferendosi alla lettera del prof. Bresca accolta nella nostra « Tribuna » 


CITE TINTE TE 
- 2 e Per RI d PI K 


del fascicolo scorso, il pastore valdese signor E. Meynier ci prega della. 


‘ pubblicazione di un suo scritto Intorno alla resurrezione di Gesù Cristo. 


‘ Quanto egli scrive su questo argomento, provocherebbe certamente 
una replica del prof. Bresca o d’altri, e c’ingolferebbe in una discussione 
‘senza fine; e però lo preghiamo di non insistere. 

Alle opinioni del Baur e dello Strauss da lui citate, si icontrapporreb- 
bero le numerose divergenze e le irreduttibili contraddizioni esistenti tra 


| la tradizione galileiana e la tradizione di Gerusalemme (1); tra gli asser- 


| tori stessi di una medesima tradizione (2); fra gli evangelisti e l’apostolo 


ie. ante 


| Paolo (3); e Ia discussione involgerebbe tutto il problema dell’autenticità 


€ dell’attendibilità dei vangeli, e dei risultati della critica positiva, che. 


| va ammucchiando rovine sopra rovine. 


* 


(x) Secondo Matteo e Marco, Gesù sarebbe apparso in Galilea, e non al- 


‘itrove; per Luca e Giovanni invece Gesù è stato veduto più di una volta a. 


Gerusalemme e nei dintorni. ò : 
2) Per Luca, davanti alla tomba vuota di Gesù, c'erano Maria Maddalena, 
Maria madre del discepolo Giacomo ; per Giovanni invece, davanti alla tomba non 
c’è che Maria Maddalena. la quale vede due angeli. Dopo essa non vede che un. 
uomo, che scambia per il giardiniere, che le parla con una voce a lei sconosciuta. 
(3) L’apostolo Paolo è il solo di coloro che hanno scritto della resurrezione 


che possa parlare di una impressione personale, Gli altri ne parlano per sentita 


dire. Ora egli iscrive che Gesù si è manifestato ‘anche «in lui» (Gal. 1 : 15) 
e che questa visione è della stessa identica natura di quelle che ebbero Giacomo, 
tutti gli apostoli insieme, Cefas e i 500 fratelli... e cioè la visione, tutta interiore, 
di un corpo senza carne e senza sangue, e «che è spirito » (1 Cor. XV). Per 


Luca invece Gesù ha un corpo; esso mangia e beve. Corpo terrestre e materiale, 


«che non è spirito». (Luca, XXIV, 39). 
‘. Ciò che v’ha di più reale nella vita umana è l’ideale. 
É PASQUALE VILLARI, 


" l’esperanto, nonostante il numero delle società esperantiste, nè © 
del Latino sine flexione..., nè di qualsiasi altro consimile co- 
nato. , 4 


‘collaboratore egregio ed nilo affe- 


Il 4 luglio morì a Ginevra, dove si 


era recato a villeggiare, il Dott. Èn- 
rico Cazalis noto nel mondo delle let- 
tere col pseudonimo di Jean Lahor. 


| Era nato nel Dip. de la Seine-et Oise 


69 anni fa. Seguace di Leconte de 


| Lisle, di cui fu intimo amico, Jean 


Lahor fece parte del Parnasse contem- 
porain; ma non fu un imitatore ela 
sua poesia, tutta impregnata di filo- 
sofia indiana, ha un’impronta perso- 
nale, serena e dignitosa. I suoi volu- 
mi L’Illusion, La Gloire du Néant, 


| Les Quatrains d’Al-Ghazali restano a 


ricordarci quale squisito poeta egli 
fosse. Questo medico poeta, questo 
filosofo pessimista (a cui dobbiamo 


| anche una Histoire de la littérature 


hindoue) che aveva nudrido di filo- 
sofia indiana la sua arte ed il suo 
pensiero, fu nella vita un filantropo 


‘ed un uomo d’azione, un confidente 


ottimista. Egli era preoccupato del be- 
ne materiale del popolo e scrisse Les 
abitations à bon marché et L’Alimen- 


tation à bon marché saîne et ration- 
nelle, che è un’opera di scienziato 


e di sociologo; e preparava un Essai 


de Zootechnie humaine. E perchè si. 
preoccupava anche del godimento in 


tellettuale scrisse L’Art pour le peu- 
ple à défaut de l’art par le peuple e 
fondò a Parigi una Società interna- 
zionale d’arte popolare e d’igiene. 
Jean Lahor voleva l’esaltazione e l’i- 
dealizzazione della vita, la bellezza 
e l’ordine ovunque. Que tous les 


. Etres soient heureux! così, con le 


ultime parole del Baghavad-Gita, Egli 


amava concludere le lettere nelle 
| quali ci parlava del suo pessimismo 


eroico.... I] Coenobium, che lo ebbe 


NOTE Pi FASCIO — 


eee 


Basi dell’U manesimo, 


zionato, EN un riverente saluto | 
alla sua memoria. 


L’Inghilterra ha perduto con “n 


gernon Charles $winburne il suo 
grande poeta e l’Italia un amico ed © 
ammiratore sincero. Furono intimi 


suoi Gabriele Rossetti, Garibaldi, | 


Mazzini; e questi egli amò e verne- 
rò più di tutti comprendendone il va- 
sto genio e l’incrollabile patriottismo. 
Come Byron, come Shelley, nutrì. 


una passione inestinguibile per la li- © 


bertà e la democrazia che trovarono 
una sì bella espressione ne’ suoî. 
Poems and Ballads, e consacrò stro- 
fe appassionate alla Comune ed al- 


»_P 
. 


a | 


\ 


l’emancipazione dell’ Italia di Mazzi- 


ni. Egli non volle essere come Ten- 
nyson il «poeta laureato » e resterà 


come un entusiasta della libertà, un — 


sacerdote del bello, un puro artista. 
Di lui scrive il poeta Vielé-Griffin : 

« Le sang génereux bouillonnant en _ 
«ses veines et son cerveau. lyrique, | 


sta: nourri de sensation viriles, Eclate 


«en chanson de triomphe. Swinbur- 


«ne fut un Grec de la belle époque, - 
«un victorieux, un fils de Héracli- — 
«des ». E poi lo chiama un umani- ® 


sta, «qui écrivait le grec comme 
«Sapho, le latin comme Horace et 
«qui marquait la compétence de son 


y 


«amours des Lettres frangaises eno. 


«ciselant des vers dignes de Banvil- 
«le et de Hugo». 


‘Il 9 giugno morì a "Torino îl prof. 
Paolo Raffaele Troiano Dita 
di filosofia morale in quella Univer- 
sità, autore della Filosofia morale e î 
suoi problemi fondamentali e delle 


cado 
Fires Sia 


pe per seguirvi le lezioni del cele- 
(bre rn» Guglien, ebbe poi la pri- 


prometteva ai giovani nessun avve- 
| nire, le lezioni del Severini furono 
| sempre assai frequentate, e lui eb- 
bero per prima guida affettuosa ed 
| esperta il prof. Perini ed il prof. 
| Nocentini, i soli che presentemente 

i È: cuoprano cattedre riguardanti lo stu- 


| dio dell’Estremo Oriente. 


© — Ad Oxford, nell’età di 73 anni è 


i morto E. Gaird professore di filoso- 
fia in quell’Università. La sua attività 
‘filosofica era nota da qualche tempo 


anche in Italia poichè erano state. 


anche tra noi divulgate le sue idee 
| sul problema religioso. La sua filo- 
| sofia s’inspirava ad Hegel e le prin- 
cipali sue opere furono: Hegel; 
| Philosophy of Kant; The evolution 
of Theology, ecc., e sono suoi gli 
| articoli sulla Metafisica e Cartesiz» 


7, 
» 


nismo nella nona edizione dell’« En- — 


ciclopedia Britannica ». L’opera sua 
più nota è Evolution of Religion, 
che studia la religione dal punto 
di vista della evoluzione la quale ci 
mette in grado, egli dice, di assicu- 


re i diritti dello spirito critico sen- ‘ 


za cadere nell’agnosticismo e di con- 
| servare una fede ragionevole senza 
gl’inceppi del dogmatismo, perchè es- 
| sa c’insegna a distinguere l’ unico 
‘principio spirituale che opera conti- 
nuamente nella vita dell’umanità,. 


x Re i 0 RAVE A NE 4 hi { 
CE E RS MATTORERA Mu, ri 


| ti intorno al libro di Luigi Luzzatt? © 


sulla Libertà di coscienza e di 
scienza, l’Osservatore Romano tras- 
se argomento a confutare il princi- 
pio fondamentale dell’opera del Luz- 
zatti; per il che il Molmenti pubbli- 
cò nel Giornale d’Italia una risposta 
nella quale si meraviglia che lo scrit- 
tore dell’ Osservatore Romano non 
abbia notato la ripugnanza morale e 


| tecnica del Luzzatti per tutte quelle 


legislazioni di separazione dello Stato 
dalle chiese, che dal principio della 
incompetenza scivolano irl quello del- 
l’intolleranza. i 


Con regio decreto si è istituita la 
R. Scuola archeologica italiana In 
Atene.Lo scopo della Scuola è di pro- 
muovere l’alta cultura archeologica, 
di fornire ai licenziati della R. Scuola 
italiana di archeologia di Roma e ai 
laureati nelle discipline classiche del- 
le Università e degli Istituti supe- 
riori d’istruzione, il mezzo di perfe- 
zionarsi negli studi di archeologia e 
in particolare delle antichità greche. 

Gli iscritti potranno prender parte 
alla esplorazione archeologica dell’O- 
riente ellenico con viaggi, ricerche 
e scavi. ; 


Scoperte archeclogiche. — A po- 
chi km. da Roma, a Leprignano, luo- 
go ove sorse Capena, è stata scoperta — 
una necropoli del VII, VIII e IX se- 
colo a. C. Le tombe sono a fossa, 
e ciascuna di esse ha un corredo fu- 
nebre, composto di fibule di bronzo 


con grandi anelli a guisa di falere, 


anelli, collane, amuleti, ciotole per 
il fuoco sacro, un tripode. In alcune. 
‘poi sono anche lance di bronzo, 
pugnali e avanzi di spade di ferro, 
partavasi, specchi, fusi, ecc. Tutti 
questi oggetti, che momentaneamen- — 


ne, 
ma 


vi ‘te sono stati 


. Villa Giulia. 


pro Premi. — n Municipio di Pietro» 
PIT burgo ha deliberato di dare il nome 
; È di Metchnikow — l’insigne fisiologo 
russo che ottenne nel dicembre scor- 
Me so il premio Nobel — al nuovo la- 
ne i boratorio municipale e di stabilire 
n i : un annuo Premio Metchnikow di 1000 
{ rubli, col quale sarà premiata la 
| migliore opera di biologia. 

Il fisiologo Elia de Gyon ha donato 
alla Accademia delle Scienze di Bo- 
logna la somma necessaria all’ac- 
quisto di L. 1500 di rendita italiana, 
destinandola alla fondazione di un 
premio biennale di L. 3000, intito- 
lato al suo nome, e da assegnare al- 
l’autore del miglior lavoro di fisio- 
logia sperimentale in continuazione 


£ | delle ricerche scientifiche intraprese. 
fo dal donatore. 


Col nome di « Verein fiir christi- 
che Erziehungswissenschaft » (So- 
cietà per la Scienza Cristiana del- 
l'Educazione) si è formata in Ger- 
Ai mania una società che ha lo scopo 
iti di lavorare alla costituzione di una 
veri scienza pedagogica, tenendo conto 
delle ricerche e delle opinioni con- 
Ae | temporanee. Essa conta organizzare 
dei corsî e dei congressi di pedagogia, 
e pubblica un Annuario del quale è 

| escito il primo numero.” 


La Germania Religiosa. — Col 

. titolo di « Religious life and Thought 
in Germanie to day», E- Weinel, il 
|. Noto professore di Jena, pubblica un 
articolo nell’ultimo fascicolo (luglio 
1909) dell’Hibbert Journal. Il Weinel 
vi afferma altamente che di fronte al- 
la decadenza dei tre indirizzi prevalsi 
sul tramonto del secolo XIX (posi- 


trasportati a Leprignano, 
(| }- paese poco distante dal luogo della 
|_‘’‘’scoperta, sono destinati al Museo di. 


moderna Pai 
leva con tutte le sue energie ‘onde © 
sanare l’inquietudine religiosa del no- 
stro tempo, con la predicazione di 
un cristianesimo rinnovato e appro- > 
fondito. Dopo un breve accenno alla 
rinascenza idealistica nella filosofia, 
che ha trovato in Eucken il suo © 
rappresentante più geniale e più a- 
scoltato, il W. parla delle principali 
produzioni di questa «teologia mo- È 
derna » e tributa grandi lodi all’opera 
dell’Harnack. E conclude: «Quel: © 
che ci unisce non è tanto il nostro 


ismo e indivi — 
si sol 


à 


| metodo, quanto il forte e comune ‘ 


proposito di volgere le nostre ricer 
che & servizio della vita e scuotere Va 
il cristianesimo dal suo stato d’iso- 
lamento di fronte al mondo moderno, 
e di spingere e di sollevare sempre 
meglio i nostri connazionali al pos- 
sesso dei suoi più sani elementi, 
del suo contenuto eterno, smarrito 
tra i vasti progressi tecnici ed intel 
lettuali degli ultimi secoli. Noi siamo 
tutti concordi in un riconoscimento. 
formale del presupposto che gli ultimi 


| fondamenti della nostra concezione x: 


dell’universo debbono essere cercati 
nella natura e nella storia ; noi siamo A 
intimamente convinti che la nozione 


| di miracolo non può essere introdotta 


nè nella scienza nè nella storia; noi 
abbiamo tutti introdotto nel nostro 
lavoro la grande idea scientifica del- 
l'evoluzione; noi abbiamo abbando- 
nate non solo le vecchie prove dell’e- 
sistenza di Dio, ma la stessa pre- 
tesa di porre un fondamento meta- |. 
fisico alla religione, additando, con 
Kant e Schleiermacher, la base della 
nostra fede in Dio in ragioni ben 
diverse della vita; noi crediamo che 
Dio ci si rivela nella persona di 
quei grandi che rappresentano i pro- 4 
pulsori della evoluzione, sono crea- VE 
tori d’ideali e profeti del Dio ignoto ». 


me ilterra una bella realtà. Questa 
prima città giardino si chiama Setch- 
1 e conta 6000 abitanti e 960 
. Il suolo della città è proprietà 
è collettiva; le abitazioni, disseminate 
| tra i giardini, debbono essere limitate 
i e cosi il numero degli abitanti. 


iL: Accademia francese ha eletto 
Marcel Prevost al seggio rimasto 
‘vacante per la morte di Vittoriano 
| Sardou, 


(38 L'Università estiva fiorentina. 
Con un discorso inaugurale pronun- 
| ciato dal comm. Piero Barbera il 
a luglio si iniziò nella maggiore 
‘sala dell’Istituto tecnico, l’anno terzo 
della Università estiva fiorentina. 
| Questo istituto sorto in Firenze a 
imitazione della università estiva di 
È "Grenoble, ha uno scopo nobile e 
È geniale : quello di favorire gli stra- 
| mieri che non vengono in Italia per 
| una semplice e superficiale curio- 
| sità turistica, fornendo loro un mez- 
È zo di cultura seria e dilettevole a 
È ‘un tempo. 


Ad Oxford ebbe luogo, dal 15 al 

‘18 luglio, il Congresso della Fede- 

i razione Mondiale degli Studenti 

Cristiani. Più di 30 nazioni vi e- 

| rano rappresentate, non esclusa VI 

talia che aveva quivi inviati quattro 

È delegati (il Dr. Luzzi, l'avv. Mastro- 

giovanni, l’ing. Manetti e il laure- 
ando in medicina sig. De Pertis). 


“L'Italia e le Conferenze di Ox- 
ford. — Col conferimento del gra- 
do accademico di «Doctor honoris 
causa » all'on, Di San Giuliano, si 
| è inaugurata ad Oxford una serie di 
Importanti conferenze riguardanti il 


| posto occupato dall'Italia nella storia 


brava vna eg) è And ‘To 


del mondo. Le conferenze Ii; (7 
77 ed ognuna di esse sarà dovuta — 


ad una spiccatissima personalità del 
mondo intellettuale inglese. Così, 


per esempio, le glorie bizantine di. 


Ravenna verranno illustrate da W. 
Hudson Shaw, membro del Ballial 
College ; il periodo di Carlomagno, 


di Ottone il Grande e di Barba-. 


rossa verrà delineato in tre suc- 
cessive conferenze dallo Stride, del- 
lo Exeter College; la concezione 


imperiale del Medio Evo sarà oggetto. 


di una conferenza del Lennard, pro- 
fessore di storia moderna al Wadhan 
College, mentre lo Smith del Ballial 
College, illustrerà il periodo che va 
dal papato di Gregorio Magno a quel- 
lo di Innocenzo IV; lo Shaw parle- 
rà di Palermo durante il periodo 
normanno, della Repubblica di Sie- 
na e di Assisi e San Francesco; 
di Caterina da Siena e dei mistici 
italiani del sedicesimo secolo par- 


lerà Edmondo Gardner, e George: 


Trevelyan, l’autore del notissimo li- 
bro sulla difesa di Roma nel 1849, 
parlerà di Garibaldi. 7 


Il 31 maggio l’on. Cameroni, in- 
vitato dalla Associazione Pro Cul- 
tura, tenne a Bologna una confe- 
renza intitolata: «Prima e dopo il 
Rubicone e parlò dell’opera po 
litica dei cattolici, scesi in cam- 
po per la difesa della libertà di co- 


scienza e religiosa sul terreno del 


diritto comune. 


Il duca Tomaso Gallarati Scotti 
parlò di Jacopone da Todi al Cir- 
colo di filosofia di Roma, e il suo 
discorso parve a tutti degno dell’ar-, 
gomento e della dottrina dell’ora- 
tore. Questi, con la scorta della 
critica meglio acuta e contempora- 
nea, rievocò la vita di Jacopone, 
mostrandola anche qual'è nella leg- 


"canti di lui, oss quel 
li del primo gruppo è dato” esami- - 
c) _ nare la esperienza violentemente 


dualistica del mondo, e in quelli 


del secondo la rinuncia che supera 


il tormentoso dualismo della vita in- 
teriore, e in quelli del terzo la ri- 
bellione dell’anima, che ha trovato 
nell’ inaccessibile un rifugio dalle 
persecuzioni degli uomini, contro la 
Corte di Roma, che voleva ridurre 
la vita religiosa nelle rigide forme 
di un principato assoluto. 


Il libro più diffuso nel mondo 


Intero è un libro chinese: Un AI- 


‘manacco che si stampa ogni anno 
a Pekino in 8 milioni di esemplari 
i quali vengono subito spediti rielle 


provincie del celeste Impero. E l’in- 


teresse che vi prendono i Cinesi è 
tale, che ogni anno gli 8 milioni di 
esemplari vengono venduti sino al- 
l’ultimo. La tiratura della Bibbia 
— che è il libro più letto del mondo 
occidentale — è assai inferiore alla 


«tiratura dell’Almanacco cinese. Do- 


po la Bibbia i volumi più diffusi so- 
no il «Don Quichotte » e — chi lo 
crederebbe? — la «Capanna dello 
zio Tom ». 


A Parigi si è inaugurata la statua 


«di Jean de Lamark Sorge all’en- 


trata di quel « Jardin des Plantes» 
dove egli ha spesa la parte migliore 
della sua attività ed è dovuta ad 
una: sottoscrizione internazionale. 


Il Museo di storia naturale di Gi- 
nevra intraprenderà la pubblicazione 
del Catalogue illustré de la col- 
lection Lamarck e quest'opera 
destinata a rendere grandi servigi 


agli studiosi di zoologia, sarà nello 


Stesso tempo un omaggio al grande 


| Raturalista francese, Il Museo di Gi- 


ique », che gli legava nel 
1869 il sig. Benjamin Delessert, ib i 
quale le ebbe dal principe di Massèns 
che, a sua volta, le aveva co nine 
dalle figlie dello stesso Lamarck, 
morto povero. e sconosciuto nel | 3 
1829. i : PELI) 


Vi - 


“ 


La Società Brittanica per la dif- 
fusione della Bibbia (British 
Bible Society) distribuì l’anno scor- 
so, fra i mesi di aprile e novembre, — g 
178 tonnellate di Bibbie ®t9IRpREA 
in 130 lingue differenti. i ‘ca 


— A Bruxelles (31, rue .Keyen-. 


veld) si è costituita un’Associazione 


detta Gli [dealisti che ha per fi- | 
ne di lottare contro gli abusi pub- 
blici e privati, di promuovere la cul- | 
tura dei sentimenti morali, e di com- 
tribuire a tutte le riforme sociali. È 


Un dono all'Unione Interparla- 
mentare. — Il banchiere Albert | 
Hahn di Parigi ha donato all’Unio-. 
ne Interparlamentare un palazzo in st. 
Parigi e 200 mila franchi, per dar. 
modo alla Commissione di racco- 
gliersi in una casa propria a stu- 
diare ed elaborare i progetti che do- 
vranno formare l’oggetto dei dibattiti. 
nelle sedute plenarie e gittare le. 
fondamenta della «Società giuridica | 
delle Nazioni ». ni 


Il R. Istituto Lombardo di Scienze 
e Lettere ha nominato membro ef- 
fettivo Giovanni Vidari, professore 
nell’Ateneo pavese. Nella proposta 
della sua nomina si legge: «Il Vi-. 
dari è tenuto in conto d’uno dei mi-. 
gliori insegnanti di filosofia ; nè, 


meno felice e feconda è L'opera: sua 


di scrittore. Fra le sue pubblicazioni | 


| segnaliamo : Rosmini e Spencer; fi 


i n ; nelle dottrine morali. 
| sec IX, opera premiata dalla R. 


i] 


« di Napoli. Quest'ultima spe- 
| cialmente dà la misura del valore 
de el Vidari ed è sicuro documento 
della sua larga dottrina, della sua 
J ‘singolare potenza di organamento e 
| di sintesi, della sua critica acuta in- 
È. perno @ misurata e serena. 


n | Roberto Ardigò ha accettato l’in- 
vito del ministro Rava di compiere 
ino studio sulla storia della filo- 
fia Italiana; e così l’insigne pen- 
| satore darà ancora alla scienza l’o- 


N pera sua degnissima. 


Soncorsi. — È aperto un con- 
È corso libero a tutti per un volumet- 
| to sulla questione dell’ Anticlerica- 
— lismo. I manoscritti dovranno essere 
‘presentati o spediti prima del mez- 
| zogiorno del 15 settembre dell’am- 
no corrente, alla redazione della Vo- 
| ce, via dei Robbia, 42, Firenze. 
«Il volumetto dovrà essere scritto 
| in lingua italiana e in forma sem- 
| plice; ed essere assolutamente ine- 
| dito. La mole non dovrà oltrepassare 
le 80 o 96 pagine di formato 16, 
| sul tipo delle collezioni Coltura del- 
l’Anima e Contemporanei d’ Italia, 
dirette da G. Papini e da G. Prez- 
zolini. La questione dell’anticlerica- 
lismo dovrà essere trattata sincera- 
mente ma non con astio e con ten- 
‘ denze settarie; dovrà contenere le più 
recenti e sicure statistiche dei beni 
posseduti comunque dal clero e dalle 
| congregazioni, del bilancio dei cul- 
ti, degli istituti educatori cattolici, 


delle società anticlericali e dei mez-. 


zi di coltura di cui dispongono; un 
“cenno preciso delle disposizioni le- 
‘ gali e delle leggi che regolano in 
Italia il culto; e infine una biblio- 


i pi 
Cg4 mento. I ie ‘scelto sarà pre ar 
to con lire 100 e pubblicato fra i pri- 
«mi della collezione «Questioni vive» st 
diretta da Giuseppe Prezzolini pres- 
so l’editore Vincenzo Bonanni di 


del 


| Accademia di scienze morali e poli-. 


Ortona a Mare. Per maggiori schia- 
rimenti rivolgersi alla Direzione della 
Voce. 


È aperto un concorso fra tutti i 
membri della Chiesa Valdese sul- 
l'argomento La Chiesa Valdese e ° 
l’Italia Il lavoro, che non dovrà ec- 
cedere 16 pagine stampate, dirà qual 
parte spetti alla Chiesa Valdese nel 
conseguimento delle libertà politiche 
civili e di coscienza ora godute. Mo- 
strerà quale fattore di progresso so- 
ciale e mora'e essa sia al presente 
e quanto lo possa essere maggior- 
mente ancora in avvenire. Infine 
esporrà il suo credo religioso, le 
sue forme ecclesiastiche accentuando 
il fatto che la Chiesa Valdese è pret- 
tamente autoctona e nazionale. 

Il lavoro giudicato migliore rice- 
verà un premio di L. 100. I mano- 
scritti dovranno essere spediti alla 


presidenza del Comitato d’Evange- 


lizzazione (Torre Pellice, Torino) 
con motto e nome in busta chiusa, 
non più tardi del 12 settembre 1909. 


Il VII Congresso Internazionale 
di Sociologia fu tenuto a Berna 
dal 20 al 24 luglio. Il Senatore 
Garofolo nella sua qualità di Pre- 
sidente dell’Istituto Internazionale di 


sociologia inaugurò la serie delle Let- 
. ture e discussioni trattando il tema . 


della. solidarietà sociale. L’oratore. 
disse non essere utopia il prevedere 
una confederazione degli Stati d’Eu- 
ropa ‘in un avvenire non molto lon- 
tano; che un grande nemico della 
solidarietà è lo spirito settario, per- 
chè la setta non ammette solidarietà 


i progressi della solidarietà dipen- 
dono non tanto da quelli del socia- 
lismo quanto dall’innalzamento del 
livello morale del popolo; tanto è 
vero che essi sono maggiori nei pae- 
si, come l’Inghilterra, dove non esi- 
ste quasi socialismo e domina in- 
vece uno spirito di beninteso indi- 
vidualismo. Accennò quindi alla teo- 
ria del «solidarismo»; al pericolo 
degli scioperi generali ed ai rime- 
di possibili, concludendo che, nono- 
stante la difficoltà, l’idea della soli- 
‘“darietà dovrà trionfare. 


Il prossimo congresso per le 
Scienze. — Dal 20 al 26 del pros- 
simo settembre si terrà in Padova 
la terza riunione della Società ita- 
liana per il progresso delle scienze. 
Il Congresso comprenderà tre sezio- 
ni: Scienze fisiche e matematiche; 
scienze biografiche; scienze morali 
© filosofiche. Per tutte le comunica- 
zioni rivolgersi al professor Giovan- 


ordinatore. 


Un'omaggio cattolico alla me- 
moria di Ernest Naville. — Nel- 
l’ultimo numero del Correspondent 
lo scrittore cattolico Edouard Trogan 
rende omaggio alla vita e all’opera 
di Ernest Naville. Dopo aver parla- 
to con ammirazione dell’ultimo suo 
volume Les Philosophies affermati- 
ves, così parla del filosofo testè 
| scomparso : «Il fut un défenseur infa- 
tigable de la liberté de conscience... 

. Ce fut, dans la plus haute acception 
des mots, non seulement un philoso- 
phe éminent, mais un homme de bien. 
Ses compatriotes savent la perte que 
ils on faite; elle est d’ autant plus 
grave que, pour eux aussi, il était 


che sica i pochi suoi membri eda se 
danno degli altri, ed è come la pa- 
tologia della solidarietà. E rilevò che 


«Te; 


ni Bordiga, segretario del comitato 


. mente in questo: 


ha, È vw (RL, "e 

le térn010 dn Age Si) et Tags 
tre d’idées et de convictions que la. 
indifférence risque aujourd’hui da 


bandonner. C’est très justement que. di 
“ona écrit è propos de sa mort: La. i 


face de Genève a changé. Un peu-o 


ple est découronné de ce qu'il pou- 


. vait offrir et montrer de plus pur, » 


Le feste del giubileo a Ginevra. 
— Dal 7 al 10 luglio Ginevra ha de- 
gnamente festeggiato e la nascita di 
Calvino, e il 350° anniversario della 
sua Università. 


A Parigi si è costituito un comi- 
tato per elevare un monumento al 
poeta polacco Adam Mickiewicz 
che visse a Parigi e fu amico e 
collega di Michelet e di Quinet al 
Collège de France. Il Mercure de 
France (rue de Condé, 26) ha aperta 
una sottoscrizione. ' 


AI tempì arcalcI del Socialismo 
— In una lettera inedita di Benoît 


Malon a César de Paepe si può legge- 


«La Revue Socialiste ha assi- 
curata la vita. La mia combinazione 
modesta e sicura consiste semplice- 
che ho trovato un 
impiego a 150 franchi al mese, ciò. 
che mi permetterà, dati i miei gusti 
modesti, di sagrificare 30 franchi al 
mese alla Revue Socialiste ». 


Per iniziativa del Vaticano si sono 
costituiti a Roma, a Palermo, ed. 
in altrecittà, dei Circoli Femminili 
dl attività religiosa e sociale. 


— Les Archives de Psychologie di 
Ginevra hanno voluto associarsi alle 
onoranze rese alla memoria di Garlo 


Darwin, nel centenario della sua na- 


scita. « Pel suo contegno a proposito 
«dei problemi filosofici — vi si leg- 
«ge — Darwin può esser citato come 
«esempio di tolleranza, di modestia 


di Paincorita: In religione, {e dap 
c prima. ortodosso ; ma dovè ben pre- 


It, «menti religiosi si erano dileguati. 
fee Non rimase tuttavia nella negazio- 
Di 00 ne, e la sua vita passò fra le in- 


na 


«tanto bello e così magistralmente 
| «ordinato, che non può credere ope- 
«ra del caso il meraviglioso univer- 
so coi nostri Io coscienti; ora non 
può ammettere che un Dio buono 
«abbia potuto creare la sofferenza, 
4 «il male, la lotta, ad ogni gradino 
« della scala degli esseri. Di fronte a 
| «queste difficoltà metafisiche, rinun- 
«cia a concludere, e si ferma all’a- 

«gnosticismo, al dubbio filosofico. 
i «O piuttosto, sì, conclude, e la sua 

«conclusione è quella di un uomo di 
1 «cuore e di buon senso: — Biso- 
«gna che ciascuno creda e speri 
| «quello che può. — E, coerente alle 
| «sue idee di tolleranza, non ha mai 
«scritto una parola contro la reli- 
| «gione». 


__Un’Osservatorio popolare è stato 
| recentemente inaugurato a Zurigo col 
— nome di « Urania ». È dotato di tutti 
gli strumenti necessari alle osserva- 
zioni ed agli studi astronomici e l’ac- 
cesso è libero per tutti coloro che 
| vogliono interessarsi a queste osser- 
vazioni ed a questi studi. L’Urania 
| possiede un grande telescopio con 
un obiettivo di 30 centimetri. 


. Rudvard Kipling non ha che qua- 
rant’anni ed è celebre da quindici. 
Quali sono le ragioni di questa ra- 
| pida e universale fama? Secondo 
‘ Firmin Roz, che ne scrive nella 
« Revue des Deux Mondes », bisogna 
‘attribuirla alle qualità letterarie della 
| sia opera: all’agilità e all’ incanto 
‘della lingua, alla poesia della forma 


‘ che riveste il realismo del pensiero; 


| ma sopratutto all’accordo meraviglio- 


D ore 4 FASCIO Pai 
«sto riconoscere che i suoi senti- 


certezze. Ora il mondo gli pareva. 


E 


% 


; so delle tendenze dello scriiote a ‘con 
| quelle della sua razza. Egli è la voce 


di un popolo, di una razza; l’eroe, 
come avrebbe detto Carlyle... Ma ciò 
che assicurò la gloria di Kipling tra 
il 1895 e il 1900, spiega anche perchè 
oggi questa gloria subisca una leggiera. 
eclisse. L’opera di questo scrittore 
non esprime che un lato- dell’anima 
inglese la quale non è fatta sola- 
mente d’ordine e di disciplina. V'è 
l’Inghilterra di Shelley, di Tennyson, 
di George Elliot, di Dickens e di 
Meredith che non può compiacersi 
ai soli racconti di violenza, di san- 
gue freddo e di audacia. 

Kipling l’ha compreso e negli ul- 
timi suoi lavori ha tentato di allar- 
gare e di rinnovellare il suo talento. © 


Per'il Congresso di educazione do- 
mestica. Il Governo belga ha uf- 
ficialmente invitato i vari Stati ad 
inviare i loro delegati al terzo Con- 
gresso di educazione domestica che 
avrà luogo a Bruxelles nel 1910. Già 
parecchi Comitati si sono costituiti 
nei vari paesi per far opera di pro- — 
paganda e per raccogliere le adesio 
ni. Si suppone che al detto Congres- 
so parteciperanno non meno di 5000 
membri e circa 200 relatori di temi. 
La relazione del Congresso ed i temi 
svolti saranno raccolti in-una ricca 
pubblicazione di nove volumi. Tutte 


— le comunicazioni devono esser dirette 


al signor Pien, 44, Rue Rubens, Bru- 


— xelles. 


Congresso della Società filosofica 
Italiana. — Per i voti espressi a 
Parma nel settembre 1907, e per gli 
accordi presi col Circolo di Filo- 
sofia di Roma, il III Congresso della | 
Bocietà filosofica italiana, ordinato 
dal Circolo medesimò, sarà tenuto 
in questa città, dal 27 al 31 ottobre 
prossimo. i 


zione del Congresso. Discorso d’a- 
| pertura del Presidente Senatore Prof. 
Giacomo Barzellotti. - Inizio delle 
Relazioni e discussioni generali : Fi- 
losofia pura e Storia della Filosofia. 
- Giovedì 28 ottobre : Relazioni ge- 
nerali : Filosofia e Scienza. - Altre 


— comunicazioni e discussioni, - Vener- 


di 29 ottobre: Relazioni generali : 
Morale e Filosofia religiosa. - Altre 
comunicazioni e discussioni. - Sabato 
30 ottobre : Relazioni generali : Eco- 
nomia, Scienze sociali, Pedagogia ed 
Estetica. - Altre comunicazioni e di- 
scussioni. 
Continuazione delle Relazioni gene- 
rali sulla Filosofia e Storia. della Fi- 
losofia. - Seduta interna della Società 
filosofica italiana. Accordi per il Con- 
gresso Internazionale di Filosofia da 


tenersi in Bologna, nel 1911. - Chiu-. 


sura del Congresso. 


Profili — son questo titolo l’e- 
ditore Formiggini di Modena ha ini- 
ziata la pubblicazione di una serie 
di interessanti ed eleganti volumetti, 


‘in ciascuno dei quali saranno tratteg- 


giate le figure più rappresentative e 
significative dell’umanità. Ogni volu- 
metto costa una lira e l'abbonamento 
alla serie di 6 volmui costa L. 5. 


I due volumi che abbiamo ricevuto 


sono dedicati a Sandro Botticelli l’uno 
ed è dovuto alla penna di I. B. 


Supino, professore di Storia dell’Ar- 


te nella Università di Bologna; a 
Carlo Darwin l’altro e ne è autore 
Alberto Alberti. 


Abbiamo ricevuti i primi due nu- 
meri della Filosofia della scienza, 
il nuovo periodico che si pubblica a 
Palermo sotto la Direzione dell’Avv. 


Soa Calderone. Il sotto tito- 


| Rivista. mensile di. Psicologia 
Petdipiosa; Spiritismo e Scienze oc- 


| culte, ne precisa o scopo. Cordiali 
augurî. 


| Mercoledì 27 ottobre: inesgura- 


- Domenica 31 ottobre: 


Il Pensiero Latino, la interes 
sante rivista che da tre anni dirige 
Arnaldo De Mohr, ha riprese le sue 
pubblicazioni, diventando mensile, 
aumentata nel formato, e con lusso 
tipografico. «Ma nulla — scrive il 
suo Direttore — è cambiato dell’in- 
tima essenza sua, delle finalità per 
cui è sorto ed ha vissuto; dei grandi 

| ideali di bellezza, di coltura, di fra- 
terno amore e di profonda devozione 
alle nostre glorie ed alle nostre me- 


| morie, di italianità insomma, schiet- 


ta, fervida, entusiasta che c’illuminò 
sempre l’intelletto, che ci fece care 
le nostre fatiche, che ci guidò la 
penna a celebrare quanto di grande 
e di bello e di buono conta questa 
nostra terra dilettissima. » Ad essa 
pure i nostri fervidi augurî. 


Ù; 

Dell’autore di God the Beautital, 
Emil P. Berg, dalla Casa Editrice 
del Coenobium recentemente pubbli- 


cato in lingua italiana col titolo «Dio 


| concepito come bellezza» — e del 


quale discorre in questo stesso fa- 
scicolo Paul Buguet — abbiamo ri- 
‘cevuto un nuovo volume or ora edito 
da A. H- Stockwell di Londra : Our 
Lord’s Preparation for the Messiah- 
ship. Di questo nuovo lavoro del 


‘ Berg diremo nel prossimo fascicolo. 


— Il Berg è autore di altri tre vo- 
lumi, che furono accolti molto fa- 
vorevolmente del pubblico inglese : 


The Drama of the Apocalypte - The 


Ideals ot Buddhism - Transformed 
Hina zia 


11 prossimo ritorno della. cometa. 
di Halley. -— Si annunzia per il 


| 1910 il ritorno di una delle più fa- 
« mose comete comparse da che la 
| storia registra le vicende dell’uma- 


nità, nota sotto il nome di cometa di 
Halley, il cui percorso è di 76 anni. ; 
Il fatto che l’apparizione di questa. 


‘cometa, visibile alla terra per circa. 


due mesi, «coincideva con qualche av- 
venimento, lasciò per lunghi secoli 
supporre che Rss coincidenze nom, 


ra ilhriura elite, il suo vo- 


| la sua densità. Ma è fatale 
al’uomo la natura non si riveli, 
«in minima parte e non senza 
essante, arduo, penoso lavoro. Dal 
; gli astronomi sono in possesso 
nuovi e potenti mezzi d’indagine, 
diante i quali potranno darci qual- 
e maggiore notizia dî questa er- 
nte cittadina del cielo. 


- Edward'Garpenter— Arnaldo Cer. 
| vesato, nella Nuova Antologia (fasci- 
| colo del 1° agosto) fa conoscere al 
| pubblico italiano una delle figure più 
genuine e rapresentative di tutto *l 
. mondo attuale del pensiero. Egli 
parla di Edward Carpenter, scritto- 
re, filosofo, poeta, critico, contadino, 
oratore, esteta, igienista e sopratutto 
uomo. Il nome di Carpenter rappre- 
'.senta tutta una teoria rivelatrice di 
9 ‘muovi orizzonti, una scienza sgorgata 
da una fede, incrollabile e sincera, 

| nella natura e nei suoi fini, qualche 
È ‘cosa che esorbita dalla pura scienza 


— un’anima semplice e sensibile, do- 
tato dî un temperamento straordina- 
riamente armonico, capace di me- 
| ditazione come un filosofo e di con- 
| nesisone con la natura come un arti- 
fa ‘sta. Edward Carpenter è anzitutto uno 
| di quei nuovi magnificatori della vo- 
»* lontà, i quali non hanno raccolto la 


| e trascende dalla pura fede. Egli è. 


pessimistica intuizione schopenhaue- 


riana della vecchia Europa, ma que- | 
| sta volontà, concepita come forza di 
continua trasformazione, indicano co- 


me capace di produrre, con gl’infini- 
ti miracoli della natura. La filosofia 


del Carpenter si differenzia da tutti i 


sistemi metafisici in quanto non si 


propone di risolvere il problema del- 


eredità decrepita della mirabile. ji i 


la vita. Ma il Carpenter nega che e-_ 


| sìsta un tale problema. La vita ha 


questo di comune con il sè universa- 
le: essa non è nulla di già formato 


che noî dobbiamo spiegare o inter- O 
pretare. La vita è movimento, è crea- 


zione, e siamo noi stessi che creia- 


mo. L’importante non è il ricercare. 
le varie forme e i vari modi di que- © 
| sta creazione, 


ma di apprenderne 
l’arte. 


Fioretti d’Italia. Con questo ti- 
tolo il prof. Misahar Anesaki della. 


Università di Tokyo, che l’anno scor- 


so fu ospite a Lugano del Cceno- 
bium, ha.or ora pubblicato a Tokyo un 


grosso volume d’impressioni del suo’ 


viaggio in Italia e nella Svizzera, che 
egli visitò da scienziato e da artista. 


«Le prime trenta pagine di questo vo- 


lume sono dedicate a Lugano, al Cee- 
nobium ed agli amici che qui conob- 
be. Del bel volume la Casa Editrice 
del Coenobium pubblicherà il più pre- 

sto possibile un: accurata cp e ita- 


| Radiant 


o | IL NOSTRO CONCORSO. 


bero i | Il nostro concorso sopra la questione del rapporto tra la 


| scienza el la fede nel pensiero moderno ha destato un grande. 


© 


È, Interesse Sposa Non solo isnormagia accettato di ep 


da ogni parte del mondo in quantità assai 
già raggiunto la sessantina. SENTO ARIANO, ol se EEE 
«|... E questo un gran successo, non solo per noi, ma per il per 
siero che c’ispira, perchè dimostra quale profondo interesse de 
| ‘——’‘’‘stino nella coscienza contemporanea questi problemi che una 
i filosofia superficiale credeva di aver seppelliti per sempre. Sic- 
1, chè la larghissima eco suscitata dal nostro concorso è il “più 
co bell’avvaloramento dell’opera da noi intrapres Mai 
Frattanto crediamo opportuno di fornire uno schiarimento 
suggeritoci da qualche cenno contenuto în alcuni degli svolgi: 
menti del tema del concorso già pervenutici, intorno alla for- 
mulazione del tema medesimo. E cioè, quando in questo sî 
parla di bisogno logico che conduce alla scienza e di bisogno 
VI « psicologico che conduce alla fede, non s'intende di dire che non 
sia anche il bisogno logico che conduce alla fede, e che questa. 
non si fondi sopra il desiderio di una logica sistemazione e non 
di DX tenda a soddisfarlo; come non si vuol dire che non sia anche un 
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bisogno psicologico quello che conduce alla scienza. Si vuole sol- 
tu tanto accennare alla scienza come a ciò che risponde ai nostri 
; problemi di ordine puramente intellettuale; e alla fede come a. 
ciò che risponde (s'intende pure in modo logico) ai nostri pros 
blemi ed alle nostre esigenze di ordine morale e sentimeniale. 
dr) In fondo il nostro tema è quello antico dei rapporti, e della È 
È Possibile conciliazione, tra la scienza e la fede, che deve essere 
riesaminato alla luce dei più recenti atteggiamenti della coscienza 
‘contemporanea, la quale, se da un lato ha come non mai inten- 
sificata la sua passione e la sua fiducia per la scienza, in questi db 
ultimissimi anni è anche tornata a rivolgersi con attenzione ed 
ardore alle più profonde sorgenti dello spirito religioso. Il fatto — 
che, accanto al più sincero e poderoso scientificismo, si sia av- | 

| verato quel risveglio di preoccupazioni di carattere religioso a cui | 
assistiamo e che sarebbe sembrato impossibile dieci o quindici È 
anni fa, suggerisce appunto l’investigazione del come l’uno si A 
concilii con l’altro nella coscienza contemporanea: l’investiga- — 
zione cioè dei rapporti tra scienza e fede, sui dati e postulati det | 
mondo spirituale presente. i o, 
Tale, in breve, la portata del nostro tema. Il quale, Bos- | 
siamo già preanunciarlo, procurerà ai nostri lettori un’interes- | 
santissima, profonda e svariata indagine su uno degli argomenti | 

|. più affascinanti e gravi che si affaccino all’anima nostra, Ma 
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RINOMATISSIMA 


IL LIQUORE ECCELLENTE 
DEGLI 
INTELLETTUALI SPECIALITA 


Creata sui dettami dell’ illustre igienista Senatore -MANTEGAZZA 


dalla Grande Distilleria a Vapore 


GIO. BUTON & (., dii Bologna 


> Premiata con 40 Medaglie, 5 Diplomi d’' Onore, 5 Brevetti Sovrani > 
> e l’unico GRAND PRIX all’ Esposizione Universale di Parigi 1900 > 


Effetti principali della COCA BUTON 


Genera, aumenta e conserva le forze, Risveglia 
l'appetito e aiuta potentemente. la digestione e 
l'assimilazione. Guarisce i disturbi di stomaco 
e di. intestino Ripara le perdite di sostanza. 
Guarisce le conseguenze degli eccessi di lavo- 
ro e di piaceri. Protegge gli organi respiratori 
contro la tosse, l’influenza, la raucedine, ecc. 
Sviluppa, «rinvigorìisce ‘e conserva il timbro € 
l'estensione della voce umana. 


fa] Mogte contraffazioni infestano il mercato. 
a otfenere Ja Coca Buton.vera si consiglia di acqui- 


sfarla in Bottiglie originali portanti al collo un 
nastrino di sefa rossa e /a fascetta di 
garanzia «con la scritta : 
i I q Re “imbottigliato dalla Casa pese " E 5) 
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In vendita presso tutti è Cartolai e Ghincagiga 
sr Ri Dec vetine Tel È 


Si spedisce anche scrivendo alla Ditta: Zanoncelli & Levi 
__ MILANO a LUGANO Svizzera), 


“al'prezzo di Fr. 2 franco di porto ovunque, 


Librairie CH. RSSNE: {5, rue Scufflot, Paris. x 
Nownvelles ‘Publications PI PAS # x Ù 
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“Qui Maio, è 
Annuaire des Contemporains | 


Francais et Étrangers, Sa h | Edition 1909-1910. i i 
Il n’existait aucunla re. francais donnant. des. renseigne- ; 
ments précis et comp eis sure “ persOnnalités Vivantes de la | l 


société francaise, tenan ? 
et. les dictionnaires bi hiques. y ! 
Le présent volume &; combi cette lacune. On y trouve, groupés i 
‘avec prdre, .toris Jes fàits (susceptibles: de définir ‘chaque. personna- | 
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l’addition dès personnalités osi; ‘omises ‘ou sur les- 
quelles l’attention a été attirée au cours de l'année. Aperta 
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Almanacco del “Coenobium,, 
i per il 1909 


000 


Libro di conforto 
—di pensiero— 
‘e di meditazione 


Un bel vol. di pag. 300 illustr. da disegni giapponesi in nero e a colori, 
rilegato alla foggia antica in pergamena. Lire 3.50. 


È questo un assai singolare e suggestivo volume, al 
quale hanno collaborato 365 scrittori d’ogni paese — 
uno per ciascun giorno dell’anno — i quali hanno per 
esso espressamente dettato una breve pagina; o-qualche 
verso, o un aforisma. 

Il bel volume ci dà l’immagine parlante di un vera- 
mente libero convito, di un cenobio internazionale nel 
quale, a fianco del buddista Nyanatiloka troveremo il 
Padre Hyacinthe Loyson; con Remy de Gourmont, 
Giovanni Schiaparelli; Pasquale Villari con Jules Cla- 
retie; il Padre Tyrell con Andrea Costa; Neera con 
Ellen Key; il socialista Vandervelde con l'Abate Bru- 
gerette... Da Ceylan a -Cristiania, da Odessa a San- 
tiago, da Filadelfia a Mosca, da Roma a Madrid, scrit- 
tori, pensatori, scienziati di tutto il mondo si trovano 
qui accomunati coi pensieri più disparati, le aspirazioni 
le più ortodosse o le più ardite. Ma in tutte le pagine 
del bel volume aleggia un alto spirito di idealità e par 
di scorgervi vivo e costante lo sforzo del pensiero « per 
vibrare le sue antenne — dalla breve sfera su cui ir- 
raggia la luce della scienza — verso ed oltre il margine 
OSCUrO... » 

Questa simpatica raccolta di pensieri contemporanei 
‘dice, fra l’altro, quale e quanta larga simpatia si vada 
raccogliendo intorno al « Cornobium ». 
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| Libro. di. conforto e di stoica serenità, porre eroe 4 
scegliendo le pagine migliori dei più: celebrati.pens 
di tutti i paesi e di tutte le epoche, e aggiungendovi ri- i 
flessioni e pensieri inediti di scrittori del giorno. i | 
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Un bel volume di oltre 400 pagine. 
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— Sommari dei 6 Fascicoli della Seconda annata. 


FASCICOLO 1, 


et. Cenobio Laico nell’Rstremo Oriente, Anesati Masahor, — L'attitudine Pragmatiste, 

Em. Duprat, — ll Cristianesimo è uf, Luld.«ne ribulovatd? Naffaete Ottolenghi, — Le pro 

o Mogye dy Quatrième Nyàugile et la Phitusophie de L'Evoluttun, &0Bel d'alto — valu 
zione e Creazione, Angelo Crespi, — Nute sur Bugéne Corriere, Marcel Mébert. Simplicio, 
Francesco Chiesa. — Les Droits du Pathotogigue dans la Littèrature et dona l'Art, Pott, 
Go Rromard: — Vanité: des Vamités, Stéphane Servant, — lynorabinins! O. Malegodi; — 
Fragmentes du quatrains do. al Giuàzalli, Jeun Lakor, + A mia figlia, Angelo Pizzorno. 
— La librairie d'un bre Cénobite. — Mtarne all'ignoto, Gabriete Morelli. .— Nel vasto 
mondo, Ut cerobifa, — Papzime“sceltè; itevatl, Yrojana — Ermitage. — Rassegna Filoso- 
fica, l'elice Momigiiano, — Rassegna-ertien, — Pobbicsalepi pervanite al.« Conovbium », 
— Rixista»delle riviste. — Tribuna del'in@@noblum’;, — Nole a fascio. 


FASCICOLO Il. 


{1 sozialismo idealista, Giuseppe Renzi. — Mo VPunité des religions, Hiudty-Menos. — 
L'insegnamento della filosofia e-la scuola ‘di cultura umana, Felice Momiyliano. — A-propes 
a du. Referendum » du Coenobium, Paul ugual, — La dottrina dell'esotorismo. religiuso, 
lialbino Giuliano, — Sonnets : L IMomère; IL. Bseliydé; IT, Sophoeté; IV. Muripide; Vi 
Nirgile; VI. Juvenal, Pierre Roz. — Lo refige, Lois Qatumeau, — Cristo e Quirino, 
Halfaelle Ottaienghi. — Intorno all’ignoto ; La tovria elettrica: della malcria, Luigi Ema: 
nueli, — La librairie d'un libre Cénubite. — Pagine, scelto 1 La. conversione. .di Roberto 
drdligò, "Le pantbéisme de Vierre ‘Loti, Henty l'otdedur, "= Rassegna ‘crittea. — Tub- 
«blicazioni pervettute al' e Coenabium » — Rivista: delle riviste, — Tiwpuna: del-« Econobium ». 


— Note a fascio: 
FASCICORO RL, 
Ik Buddismo secondo : o-du maté- 


he mere €. Frrrsiistitso — Rammavello formule du maté 

— 3 iomfo Pietro Cbretit, Pregoole @ Ercole. — Per un Cenubio 

- ite, Fenoté, 2 0. LL. Di — ll primo vremitaggio buddjsta in Buropa, 

a — L'ideale delle passioni- èd H#- razionalismo, Bugenia Lebyrect Vitati. — 

{ue bibl'ottièéque d'elite, 4/bert Grénerd. — Lo duc xuei eterne, Iaffaele Ottolenghi. — 

Dai profili degli autori preferiti, Pierre Ros. — La tibrairie d'use HLro Convbito. — Pagine 

scelto,; Giulio: Lazzarini,» Rassegna filosofica, Ilice Mowgliano. — Pubblichzioni perve- 

nute a) « Conobium », — Rivista delle riviste, > Wrilurra dif Camobium » + u pragmatismo 

e hi filosofia dell’assoluto, Azgelo Crespi a G; IR. Una dettora di Lord Aecbury. — 
Noto a fascio. 


PASCOLO IV, . 


Il Cristo-dE Allego Cofag:- £nweto Crespi, — L'importance des phénomènes métapsy 

Da “Rini Realta cc Oggottività, I. Dentam Parsons. — I buddismo 

eb a ME Aneschi. — Rudyacd Kipling intimo, Angelo Masio Guidi. —Tipotes 
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